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Capitulo 01
Introduccion

Entre las primeras expresiones culturales del ser humano, distintas disciplinas como
la antropologia o la arqueologia han demostrado que el componente mitoldgico ya
formaba parte de la conciencia colectiva de nuestros antepasados mas remotos.
Las pruebas se retrotraen incluso hasta un minimo de cuarenta y dos mil afios, cuan-
do se puede rastrear la conciencia de lo sagrado en el arte mobiliar paleolitico, en la
cueva como espacio del témenos o en las respuestas ritualistas de los neandertales
ante la llamada de la muerte. Alrededor del ser querido que perecia se desplegaba
una serie de ceremonias y actos votivos para facilitarle el transito desde un plano a
otro de la existencia. Estos comportamientos revelan un sentido de trascendencia y,
por consiguiente, ni el tiempo como dimension ni la vida como concrecién eran asi-
milados linealmente. La vida fisica, tangible y evidente a los sentidos formaria parte
de una realidad mas amplia y compleja eternamente rotativa. Esos in illo tempore o
érase una vez son formulas empleadas en mitos, leyendas y cuentos que constatan
una direccion ciclica. Las historias de los mitos ocurren en un tiempo lejano inde-
terminado, pero a su vez presentan los miedos, las pasiones y las emociones mas
profundas que aun atormentan al ser humano actual. Es por ello que la mitologia no
debe entenderse como una entelequia o una suerte de relatos ficticios productos
de la creativa imaginacion de los hombres y las mujeres prehistéricos. El mito sera
actual en tanto que haya guerras, calamidades, amorios, migraciones, diversidad et-
nolinguistica o en la medida en que no estemos facultados para responder a las
cuestiones filosoficas elementales relativas al origen del cosmos, a nuestra naturale-
za como seres en el mundo o a lo que nuestras herramientas cientificas son todavia
incapaces de explicar. Mientras exista eso que llamamos vida y eso que llamamos
muerte, no se puede desterrar el mito a una vitrina cual fosil.
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La histdrica banalizacion que ha sufrido la mitologia ha creado confusiones dentro
del seno académico que no ha traspasado la frontera de la literalidad narrativa o, a lo
sumo, bajo una posicion reduccionista ha interpretado el mito como una explicacion
primaria de la realidad circundante. Sin embargo, el mito no pretende fijar la verdad,
ni siquiera replantearla, sino armonizarnos con el universo. A nuestro humilde pare-
cer, el problema principal radica en considerar que las comunidades humanas preté-
ritas eran incapaces de desarrollar un pensamiento racional, argumento que ha ser-
vido tradicionalmente para contraponer el pt8o¢ —mythos—, la palabra ritualizada, al
AOyoc —logos—, la palabra razonada. No obstante, los mitos han ejercido y ejercen
en la actualidad una funcién esencial al presentar con formas narrativas cargadas de
ingenio aquello que, por desconocido, parece inefable.

Las sociedades contemporaneas no son meros modelos gregarios a los que se ad-
hieren individuos con la pretension de buscar cooperacion para garantizar el susten-
to y la seguridad. Si bien esta ayuda mutua esta en tela de juicio fruto de la pobreza
de los valores éticos cotidianos, lo cierto es que las sociedades cumplen funciones
aleccionadoras de las que los mitos son el reflejo especular. Las comunidades en
las que esta inmiscuido el ser humano, sean estas nacionales, étnicas, religiosas
o de otra indole, articulan una memoria colectiva que enraiza principios basicos de
convivencia como el bien y el mal o lo beneficioso y lo pernicioso. Asi se estructuran
colectivamente las normas de comportamiento que dan sentido a la existencia del
grupo y aseguran su perpetuacion.

La mitologia también evidencia los principios rectores de la psique, tales como el
miedo o la incertidumbre. Los clasicos arquetipos como el viaje del héroe o la su-
peracion de inagotables pruebas condensan experiencias reales en las que el motor
para la llamada a la accion es elemento al que hay que temer, de tal suerte que su
superacion convierte al simple mortal en su propio salvador, nutriéndose de los va-
lores antitéticos y reorganizando un orden primigenio que se habia alterado. Llama
la atencion como esta conceptualizacion ha sido menospreciada por enmarcarse en
el ambito mitoldgico, mientras que exactamente la misma dinamica la aplico siglos
mas tarde la dialéctica hegeliana sin levantar ampollas en la comunidad filosofica.

Llegados a este punto, los mitos no son ni mas ni menos que el producto alegoérico
de un pensamiento en el que reverbera el anima mundi del cual formamos parte y
gue no permite una expresion racional. No nos movemos en el terreno de la simplista
interpretacion de la ficcion narrativa; mas bien, nos hallamos ante uno de los modos
de expresioén colectiva y emocional mas sublime vy, por ello, merecedor de nuestra
atencion. El mito es el custodio del deber moral y la palabra que vence al tiempo, cu-
yos codigos lo convierten en un territorio inexpugnable para la razén. Las cuestiones
metafisicas reciben una atencion extraordinaria en el mito entendido como uno de
los reductos que protege la comprension plena de la existencia. Dicho esto, no se
puede olvidar que el mito es aqui y ahora, en la realidad mas inmediata a los senti-



dos, para establecer una disciplina que guie al individuo al autoconocimiento, a ese
yv@®BL cautov —gnothi sauton, «conodcete a ti mismo»—, inscripcion encontrada en el
templo de Apolo en Delfos. Su originalidad derriba las esclusas del marco de la l6gica
en virtud de las respuestas insatisfactorias, o de la falta de ellas, propuestas por el
pensamiento cientifico. Se conforman entonces dos categorias que la Modernidad
ha hecho discurrir en direcciones opuestas.

Herederas de la llustracion y del triunfo de la palabra razonada sobre la palabra ri-
tualizada, buena parte de las sociedades contemporaneas rechazan taxativamen-
te la tradicion metafisica. Cierto es que los valores de libertad individual y libertad
ideoldgica abren un abanico de opciones en donde elegir, siempre y cuando estas
alternativas no desestabilicen un estado de cosas dominado por la configuracion
mental de la razén o, mejor dicho, de una razén sesgada y parcial que esta llamada
a capitanear un modelo humano muy concreto. El progreso es percibido como una
linea que discurre en una sola direccion, de modo que todo lo anterior es superado
por un conocimiento siempre mas valido. Lo antiguo es anacronico, primitivo y bar-
baro, y el mito, como abanderado de la traditio, es decir, de la entrega, es depositario
de estos preconceptos.

El pasado histérico regido por la supercheria y la religién fue fulminado en el Siglo
de las Luces, cuya denominacion induce a una antitesis entre un pasado oscuro y
un futuro luminoso. En cambio, el pensamiento mitico da la vuelta a la oposicion y
considera la Modernidad como el Kali Yuga o Edad Sombria hindd, una era de des-
truccion de todo lo existente: las relaciones sociales tienden a la superficialidad y a
la busqueda de beneficios privados; el modelo econémico hegemonico mercantiliza
al propio ser humano y lo reduce a una esclavitud alienante; el progreso tecnologico
emerge a partir de los intereses de la industria militar, destructora por antonomasia.
Los métodos educativos estan basados en la instruccion marcial espartana en la que
el discente obedece ciegamente a la autoridad so pena, no de no aprehender conoci-
mientos, sino de ser castigado. La escuela moderna capa la creatividad y no ensefia
a lidiar con los problemas de la existencia. A lo sumo, dicta paradigmas matematicos
y gramaticales en los que el debate socratico esta ausente. Mermada la originalidad,
el pensamiento mitico queda definitivamente subordinado a una racionalidad incues-
tionable. Ya desde edad temprana, el joven y el adolescente estan condicionados por
un miedo subrepticio a «salir al mundo», donde tienen que ser los mejores a costa de
una cruel competitividad.

Ante este panorama, la pérdida de valores civicos, la sensacién de una identidad
arrebatada y la perspectiva de un futuro desnortado son la causa del viaje mitico a
través del cual la persona desencantada busca respuestas que resignifiquen su exis-
tencia. La vacuidad de un horizonte carente de sentido es |a tierra baldia a partir de la
que emerge el mito para reconfigurar nuestra relacién con el todo. Si anteriormente
deciamos que la escuela moderna no ensefia a superar los dilemas de la vida, el mito
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es precisamente ese liberador, pues bajo su forma narrativa nada es lo suficiente-
mente digno de no ser puesto encima de la mesa. La remitologizacion esta presente
en innumerables aspectos de la cotidianeidad y a ella aspira el individuo que anhela
convertirse, como el héroe mitico o épico, en protagonista de su propia vida, en el
hacedor de su destino.

La forma que toman los mitos ha de ser de caracter linguistico, pues de lo contrario
seria ardua la tarea intersubjetiva de quebrar el muro del espacio y del tiempo para
manifestar narrativamente lo que siempre y en todos los lugares ha atormentado al
ser humano. Somos animales retéricos y la capacidad del lenguaje de la que goza-
mos es uno de los principales elementos diferenciadores con respecto a otros seres
del reino animal. El lenguaje implica una constatacion y una dependencia.

Por un lado, el hombre y la mujer antiguos constataron que podian no solo comu-
nicarse entre si, sino referenciar eventos pasados, futuros o ubicados en otros lu-
gares y planos de existencia. Como sabemos, algunas especies animales cuentan
con sistemas de comunicacion, pero la singularidad del lenguaje humano estriba en
el desarrollo de estructuras morfolégicas y sintacticas que permiten expresar acon-
tecimientos o realidades mas alla de lo inmediato. Durante mucho tiempo se pensoé
que lo que nos hacia particulares frente a otras especies era la fabricacién de Utiles,
pero se ha demostrado que algunos primates poseen técnicas manufactureras y, lo
gue es mas sorprendente, cuentan con estructuras comunitarias jerarquicas y reve-
lan cierto sentido de la espiritualidad mediante ritos y expresiones emocionales. Por
ende, si hay que destacar un elemento privativo e incomparable en el ser humano, el
lenguaje es un firme candidato.

Por otro lado, el lenguaje ha provocado una dependencia casi absoluta al posicio-
narse como una facultad sin la que no puede existir sociedad en tanto en cuanto
su organizacion se basa en acuerdos tacitos y explicitos negociados verbalmente.
Como ya lo indicara Rousseau en el siglo XVIII, somos animales sociales, luego ne-
cesitamos de la compafiia de semejantes para garantizar las funciones vitales ba-
sicas y desarrollar las facultades cognitivas. El lenguaje es una pieza cardinal en
el entramado mitoldgico por cuanto no existe mito sin lenguaje y la necesidad de
socializacién se tornaria angustiante sin este mecanismo de ordenacion conceptual
y de comunicacion.

Los mitos no son ajenos a esta cuestion y se han preocupado por exponer sus mis-
terios liberando asi el afan de curiosidad tan caracteristico de nuestra especie. La
incognita sobre el origen del lenguaje y de las siete mil lenguas aproximadamente
gue arropan a las comunidades de todo el orbe aparece como un leitmotiv central
en numerosos mitos, en muchas ocasiones compitiendo solo contra cuestiones irre-
solutas como el origen del cosmos y del propio ser humano. Si el mito provee de
un imaginario compartido que mueve a la accion a partir de la manifestacion de las



emociones mas hondas, es légico inferir que el lenguaje, como verbo que llama al
acto, ocupe un puesto crucial en la tematica mitoldgica, pues incita a vivir y a com-
prender la vida de una manera determinada.

Este libro recoge una serie de relatos que evidencian la relevancia del lenguaje y del
multilinglismo. Un primer objetivo consiste en presentar el patrimonio mitoldgico
mundial en torno a cuestiones linguisticas. Frecuentemente en Occidente se reduce
el estudio mitoldgico al pantedn grecorromano o noérdico. Sin embargo, las tradicio-
nes culturales de numerosas comunidades estan repletas de material narrativo fol-
clorico y todas ellas son igual de importantes y merecen la dignidad correspondiente.
A nuestro juicio, aunque un mito griego haya experimentado una expansion territo-
rial sin precedentes y haya influido en replanteamientos ulteriores, esta deriva no le
hace merecedor de mayor reconocimiento del que se les debe otorgar a los mitos de
grupos humanos demograficamente mas reducidos. Es posible que las mitologias
de pueblos como el dogon de Mali o el bamar de Birmania no hayan traspasado los
limites etnolinguisticos en los que fueron generadas. No obstante, la mitologia no
pretende ser efectiva en territorios cuyos habitantes disponen de otros patrones so-
ciales y codigos morales. La mayor o menor difusion internacional de una mitologia
es irrelevante a efectos vivenciales y, por supuesto, investigativos. En este trabajo,
rechazamos las tendencias imperialistas y homogeneizadoras a través de las que lo
valido y lo util es aproximarse a los paradigmas cuantitativamente mas influyentes
y denostar toda afirmacion cultural tildada despectivamente de regional, local o par-
ticularista.

Como es l6gico por cuestiones de recursos materiales disponibles, dependemos del
trabajo etnografico previo a partir de donde iniciamos una busqueda exhaustiva de
corpus escrito. Desgraciadamente, durante décadas e incluso siglos, ciertas tradi-
ciones mitolégicas han despertado menor interés que otras para la antropologia y la
etnografia, por lo que la cantidad de relatos es a menudo asimétrica entre comuni-
dades. Adicionalmente, un buen nimero de poblaciones han empezado a estudiarse
en tiempos recientes, limitando asf el acceso a su narrativa folcldrica, o sus mitos
todavia no se han traducido a lenguas comprensibles para quien estas lineas escri-
be. A pesar de las dificultades encontradas para calibrar proporciones razonables de
varias tradiciones mitoldgicas, este libro trata de exponer la riqueza de la literatura
folcldrica con la visibilizacion de mas de un centenar de comunidades etnolinguisti-
cas y con un firme proposito inclusivo y dignificador de todos los pueblos y lenguas
del planeta.

Un segundo objetivo es interconectar los dos principios conductores de este libro:
la mitologia y la lingistica. La tematica de los mitos es variada, como variada es
la esencia humana a la que dan voz. Entre los numerosos motivos que se pueden
detectar en los mitos, nos ocupamos de las cuestiones relativas al lenguaje y al mul-
tilingliismo presente en el mundo. Como se menciond anteriormente, el lenguaje
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destaca como un elemento privativo del ser humano, pero el pensamiento mitico ha
ido mas alld concediendo esta cualidad a animales, plantas y seres sobrenaturales
gue protagonizan los relatos. Tal es la significacion del lenguaje que los mitos lo
vinculan inexorablemente con propiedades magicas. En ciertos casos, la escritura,
como representacion grafica del habla, ejerce una funcion apotropaica para algunas
tradiciones culturales o las lenguas desconocidas son empleadas como métodos
manticos para realizar prodigios.

Paralelamente, la confirmacion de la diversidad de lenguas ha despertado un interés
por elucubrar sobre su origen y consecuencias. Influidos por perspectivas chovinis-
tas, a menudo algunas lenguas cuentan con relatos mitolégicos que las elevan a la
categoria de primigenia o incluso sagrada. El multilingliismo induce a proponer con-
jeturas que den sentido a las comunidades linguisticas como productos histéricos
de un pretendido pasado glorioso. Ademas, el interés por desentrafiar ese tiempo
mitoldgico en el que una era dorada dio paso a la multiplicidad de pueblos y lenguas
no es patrimonio de una vision individual o grupal introspectiva. Los mitos vinculan
diferentes comunidades humanas entre si al igual que infinitas relaciones sociales en
el seno del endogrupo. Es por ello que la dimension linguistica que hallamos en los
mitos se vertebra asiduamente por la interdependencia de las distintas posiciones
sociales que ocupan los hablantes o los personajes mitoldgicos. En este caso, el con-
tenido narrativo que se analiza pasa insoslayablemente por la sociolinguistica como
disciplina que aporta las claves para entender las lenguas como la puesta en accion
de competencias linglisticas mediadas en contextos sociales especificos en los que
las diferentes posiciones sociales de los agentes influyen de un modo decisivo en la
manera de abordar las relaciones intragrupales e intergrupales.

Este libro esta estructurado en nueve capitulos, siendo el primero en el que nos en-
contramos en estos momentos para introducir el contenido general. El capitulo 2
establece un marco vertebrado por el mito como género de la literatura folcldrica
contrapuesto a otras narraciones tales como la leyenda o la saga. Aunque cada tipo
de relato posee caracteristicas genuinas, este trabajo no es dogmatico y tratamos
productos literarios que, dependiendo de los requisitos, encajarian en unas u otras
categorias. El mito no solo se enfrenta a un debate ontolégico para extraer sus pro-
piedades singulares, sino que, ademas, configura un tipo de pensamiento aparen-
temente contrapuesto a la racionalidad cientifica. En consecuencia, nos preocupa
exponer sucintamente algunos ejemplos de como el pensamiento mitico se halla en
la propia génesis del pensamiento cientifico. Quizas este hecho sea la causa que ha
relegado el mito al terreno de lo antiguo, imaginario, ficticio e irreal. Sin embargo, el
mito se ha reformulado y sigue plenamente vigente en la cotidianeidad de los funda-
mentos sociales, culturales, politicos e incluso econdmicos de nuestras vidas.

A continuacién, el capitulo 3 muestra diversos mitos que versan sobre el origen de al-
gunos componentes lingtisticos como el lenguaje, las lenguas y la escritura. Algunas



tradiciones culturales coinciden en aspectos relativos al germen que desencadend
el lenguaje en los seres humanos y lo manifiestan mediante sus composiciones mi-
ticas. Ya sea a través de la injerencia o ausencia de los dioses, existen coincidencias
narrativas que evidencian patrones similares en el pensamiento mitico de diferentes
pueblos. Como concrecion de la facultad del lenguaje, las lenguas son la plasma-
cion con mayor visibilidad puesto que las comunidades ancestrales percibieron en
la diversidad lingUistica algo consustancial a la naturaleza humana. En esta linea,
algunas lenguas como el euskera, el gaélico y el bretdn han sido objeto de especula-
ciones miticas que las conectan con un pasado antiquisimo en el que dioses o perso-
najes religiosos intercedieron en su desarrollo linguistico. Si las lenguas evidencian
el multilinglismo, la escritura supone un salto civilizatorio que, igualmente, plasma
la diversidad lingUistica en soportes mas o menos imperecederos. No es de extrafiar,
entonces, que los pueblos antiguos hayan recurrido a mitos para racionalizar de un
modo comprensible el origen de la escritura.

El capitulo 4 esta centrado en desenmarafiar las diferentes tipologias de mitos que
tratan sobre la causa del multilingtismo en el mundo. En Occidente es frecuente
reparar en el mito biblico de la torre de Babel, pero este arquetipo lo han empleado
culturas lejanas en el espacio y el tiempo reformulando los matices narrativos para
ofrecer ricos y heterogéneos mitos sobre la diversidad de las lenguas. Este leitmotiv
no es el Unico que repasamos, ya que hemos detectado otros tres: el diluvio, el éxodo
y la confusion espontanea como causas de la disgregacion humana y de la conse-
cuente confusion linguistica. Todos estos mitos parten de la idea de una época de
esplendor en la que toda la humanidad, e incluso otras especies, se comunicaban
en un solo idioma. Algo acontecié que desencadend una secuencia de eventos que
desembocaron en el multilinglismo actual. Las heterdclitas versiones de algunos mi-
tos dificultan su categorizacion, pero en todos los casos siguen una de estas cuatro
estructuras que desarrollamos a lo largo del capitulo.

Posteriormente, el capitulo 5 propone un recorrido desde el plurilingtismo individual
como una cualidad positiva hasta la sustitucion linguistica en una comunidad. Con
una perspectiva sociolinguistica, la estructura del capitulo es representativa de la tra-
yectoria a la que se ven abocados cientos de lenguas que terminan por desaparecer
debido a presiones externas. Los mitos son sensibles a estos aspectos y expresan
algunas de las etapas previas a la sustitucion definitiva de unas lenguas por otras. El
plurilingdismo individual se hace extensivo en la comunidad y deviene en bilinguis-
mo social. Paralelamente, los personajes mitolodgicos son conscientes de la realidad
multilinglie que circunda a su endogrupo, por lo que deciden, o se ven forzados a
ello, ponerse en contacto con el exogrupo. Se produce asi una comunicacion interlin-
guistica no carente de complicaciones, pero a menudo prevalece el afan integrador
y la manera de hablar propia termina acomodandose al habla del «otro». En ciertas
ocasiones, observamos que la lengua propia de la comunidad se ritualiza progresi-
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vamente y termina empleandose para actos de habla muy marcados socialmente.
Se trata, por tanto, de una sucesion de etapas tan antiguas como actuales, con lo
gue el pensamiento mitico se vio en la necesidad de presentar narrativamente unas
relaciones sociales con fuerte impacto en la vitalidad etnolingUistica.

El capitulo 6 aborda las perspectivas misticas que encierran los mitos a proposi-
to de la comprension del lenguaje, de las lenguas y de la escritura. La creacion del
mundo a partir de actos de habla parece un lugar comuin en numerosas mitologias
y religiones. Quizas una de las civilizaciones que refleje en su mitologia un mayor
detenimiento sobre esta cuestion es el antiguo Egipto. La potencialidad de la palabra
traspasa la comunicacion inmediata y anima a los seres y objetos fisicos. La palabra
como fendmeno magico alcanza su maxima expresion en el teénimo de las divinida-
des, aunque los estudios antropoldgicos han demostrado que la tabuizacion de los
antroponimos en ciertas circunstancias es una supersticion habitual en buena parte
del globo. Al compas del desarrollo de las escuelas esotéricas, los mitos han recogi-
do los supuestos carices magicos ocultos en algunas lenguas, haciéndose testigos
de una comprension linglistica de orden magico. Asimismo, como ya hemos men-
cionado, en este paradigma mistico que potencian los mitos, la dimensién visual de
la escritura proporciona un soporte en movimiento en la medida en que las letras y
las palabras no solo denotan la significacion lingUistica previsible, sino que van mas
alla al ejercer como energias apotropaicas para detener el mal.

Acto seguido, el capitulo 7 aborda la humanizacion de los personajes mitologicos
a partir de la dotacion de la capacidad del lenguaje. Animales y seres extraordina-
rios que abundan en los mitos son capaces de entablar conversaciones con otras
especies, incluido el ser humano. Segun los casos, los mitos focalizan su atencion
en el ser no humano capaz de hablar, en el ser humano capaz de entenderle 0 en un
didlogo entre especies en el que ninguno de los dos elementos destaca por encima
del otro. Un tipo particular de relatos mitoldgicos en el que proliferan los seres sobre-
naturales parlantes es el de tradicion chamanica. Como fenémeno antropolégico, es
innegable que el chamanismo guia las vidas y las relaciones sociales en numerosos
pueblos del mundo. El viaje chamanico implica un proceso extatico cuyas experien-
cias son expresadas posteriormente en un lenguaje comprensible a los no iniciados.
Estos relatos detentan un fuerte componente simbdlico, pues se pretende verbalizar
una experiencia inefable. Al igual que en los mitos clasicos, estas historias tienen un
proposito de presentacion de una realidad dificilmente estructurable, de manera que
el chaman asimila la potencialidad del relato mitico para articular su experiencia.

El capitulo 8 esta dedicado al relato mitico contextualizado en religiones concretas.
La religion esta conformada por una serie de ritos institucionalizados en los que la
palabra es una encargada privilegiada de ordenar y dar sentido a una realidad para
ser vivida. En este proceso de articulacion social, cultural y moral, la palabra se im-
pregna del cardcter ritualista y, como ya se ha mencionado, el mito es la palabra



ritualizada. Es por ello que mitologia y religion no pueden entenderse como dimen-
siones ajenas entre si. Religiones como el hinduismo, el judaismo, el cristianismo, el
budismoy el islam estan basadas en dogmas y principios en los que el lenguaje y las
lenguas son elementos esenciales. Desde los debates histéricos sobre el rol sacro
de lenguas como el hebreo y el drabe, hasta concepciones filosoficas que vertebran
la vida, estas confesiones atienden al fenémeno linglistico como parte de sus doc-
trinas.

Por ultimo, el capitulo 9 cierra este libro reflexionando sobre lo expuesto a lo largo
de las siguientes paginas que, esperamos, sirvan de aportacion a la investigacion lin-
guistica de la mitologia. El mito es palabra y la palabra incide en nuestras concepcio-
nes del mundo y en las relaciones sociales. Por tanto, se ha de recuperar la mitologia
para estudiar los medios de expresion de las pasiones y los miedos mas penetrantes
que desencadenan ideologias, sentimientos, actitudes y comportamientos.
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Capitulo 02
Un debate teodrico irresuelto: los limites del
mito

Este capitulo propone una aproximacion al mito lejos de posiciones dogmaticas que
limitan su potencialidad como artefacto sociocultural. Este producto individual y co-
lectivo ha influido desde tiempos ancestrales en todas las sociedades del mundo
para tratar de asimilar lo inefable y estructurar las racionalidades que guian el orden
comunitario y dan sentido a la propia existencia. El estudio del mito se ha abordado
desde heterdclitas perspectivas literarias, antropoldgicas y psicologicas que lo han
colocado frente a una amalgama de categorias conflictuales para contraponerlo con
otros géneros folcléricos. Si bien es necesario destacar sus elementos atémicos di-
ferenciales, también conviene detenerse en el cometido que ejerce el mito en el seno
de los pueblos. Para el pensamiento mitico y para las sociedades que lo han desarro-
llado, poca relevancia juega la antitesis entre el mito y la leyenda o entre el mito y la
saga, oposicion abstracta que solo tiene implicaciones en su investigacion académi-
ca. Mas aun, su confrontacion con el pensamiento cientifico deriva de una malinter-
pretacion del mito como elemento explicativo de la realidad por parte de una mente
todavia precientifica. Pero el mito no tiene la pretensién de anclar verdades, sino de
presentar narrativa y ornamentalmente los aspectos mas profundos que juegan un
rol determinante en la vida de las personas. Es por tanto una necesidad manifestar
que, incluso en pleno siglo XXI, el mito forma parte de nuestras sociedades, aunque
su visibilidad no sea evidente.

2.1 La concepcién mitica del mundo

Numerosas disciplinas se han preocupado por la condicion singular del mito como
fendmeno narrativo, psicologico y social. La antropologia, los estudios folcloricos, la
lingUistica, la psicologia y la critica literaria han desentrafiado el mito desde multiples
perspectivas. Pero, ;qué es un mito? Este género ha sufrido un proceso de reconcep-
tualizacion orientado a resolver las preocupaciones contemporaneas derivadas del
desarrollo tecnologico y de sus implicaciones en las relaciones sociales. Actualmen-
te tiene connotaciones negativas vinculadas con teorias filosoficas o cientificas fal-
sas y con narraciones ilusorias que trascienden la verdad objetiva, signifiquen lo que
signifiquen esos constructos ilusorios, esta vez si, que son la verdad y la objetividad.
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A menudo se asume el mito como una ventana a través de la cual aproximarse a la
mentalidad prehistorica de culturas ancestrales o como las narraciones fantasiosas
que saciaban la sed de respuestas de los hombres y las mujeres ante las limitaciones
cientificas de acceso al conocimiento sobre la naturaleza o los astros. En un sentido
mas trivial, el mito puede designar una narracion popular desprovista de logica, con
alto contenido hiperbdlico y susceptible de probarse falsa o incluso adopta un cariz
legendario al denotar a personas sobresalientes en alguna especialidad.

Si nos cefiimos a estas conceptualizaciones, podriamos caer en el descuido de limi-
tar el alcance del mito y perder su sentido originario. Un primer ejercicio etimolégico
puede contribuir a dilucidar su aproximacion semantica. Como apuntan tantos ma-
nuales de antropologia cultural y mitologia comparada, la palabra «<mito» procede del
griego pdBog —mythos— que los poetas helenos comenzaron a utilizar alrededor del
siglo V a.C. con multiples significados: desde un discurso publico hasta un rumor o
una narrativa cuya veracidad o falsedad era irrelevante. Progresivamente el lexema
experimento un proceso de restriccion semantica y ya en época platénica paso a
aludir a un relato ficticio, fantdstico o irreal contrapuesto con el l6gos, es decir, la
palabra razonada.

La herencia terminoldgica que hemos recibido al respecto esta cubierta por un velo
de ambigtedad. Esta indeterminacion que suscita el problema semantico permea
en todo el universo del estudio del mito, pero es precisamente esa falta de concre-
cion una de las propiedades congénitas de los mitos. No nos encontramos ante un
género narrativo cerrado y perfectamente delimitado. Al contrario, la literalidad de
los relatos esconde lecturas plurivocas, sus personajes son portadores de sistemas
morales arquetipicos y opuestos entre si'y el llamado «tiempo mitico» dota al mito de
un caracter histdrico y ahistdrico a la vez. Historico porque, como producto oral, se
circunscribe a la sucesion propia del acto de habla que acontece en un momento es-
pecifico. En el siglo XVIII, Lessing (2014 [1766]) objetd acerca de utilizar las mismas
técnicas en todas las artes: mientras que la pintura y la escultura se captan instan-
taneamente en espacio y tiempo, la musica y la literatura necesitan la linealidad del
habla. Y ahistdrico porque los sucesos miticos ocurrieron «hace mucho tiempo», «al
principio de los tiempos» 0 incluso «antes de la creacion del mundo». Este sentido
atemporal se suma a la variacion intranarrativa que impide encontrar la version origi-
nal de los mitos, por lo que su cohesion solo lo es en tendencia.

El tiempo mitoldgico se concibe, entonces, como una sucesion ciclica mas que lineal
que el prolifico autor rumano Mircea Eliade (2011 [1949]) categorizd como el «eterno
retorno». Si atendemos a la tan estrecha conexién entre el mito y el rito, esta concep-
cion circular se manifiesta en festividades y rituales de todo el planeta. No se trata de
dominar la naturaleza, sino de coordinarnos con sus ciclos y sus limites para obte-
ner su fruto que, ademas, sea ecoldgicamente sostenible. Las celebraciones de Afio
Nuevo simbolizan la regeneracion del tiempo cdsmico, la vuelta al periodo poscao-



tico de la creacion; la civilizacion maya establecio eras de 5 125 afios al final de las
cuales se produciria un cambio espiritual y no el cataclismo que los intereses mas
amarillistas anunciaron al término del decimotercer baktun en el afio 2012, como
demuestra la inscripcion en la estela 6 del yacimiento tabasquefio de Tortuguero;
la concepcion ciclica de los navajos indica que nuestro mundo es el quinto en una
sucesion temporal. Sin embargo, no por ello la vaguedad del caracter del mito debe
impedirnos aproximarnos a una conceptualizacion operativamente valida.

Como definiciéon general, la Enciclopaedia Britannica entiende el mito como el rela-
to de dioses y seres sobrenaturales inmiscuidos en circunstancias extraordinarias y
cuya autoridad narrativa no esta expuesta a la validacion sobre hechos reales porque
estd legitimada por la propia presentacion del relato (Bolle, Buxton y Smith, 2017).
La lectura literal del mito ha desembocado en el juicio erroneo de vincularlo con la
ficcion y, por ende, a catalogarlo como espurio o ilusorio. En este camino se han de-
jado de lado las interpretaciones ejemplificante y catartica que cumplen una funcion
psicosocial. En una revision superficial, nos encontramos ante narraciones cargadas
de componentes sobrenaturales y magicos dificilmente asumibles en un mundo ra-
cionalista. Ademas, aparentemente tratan de explicar fendmenos metafisicos de los
gue nuestra sociedad huye, tales como la muerte o la trascendencia, o cuestiones
primordiales, como el origen del cosmos, para los que la légica cartesiana imperante
en el mundo contemporaneo también ha elucubrado con mayor o menor éxito expli-
cativo.

Para comprender el mito hay que comenzar por asumir que toda sociedad acumula
memoria para expresar sus anhelos e incertidumbres. No nos hallamos ante la burda
simplificacion que explica el mito como lo que pudo suceder en un pasado remoto;
es la carga emocional colectiva la que libera la mente y da rienda suelta para proyec-
tar narrativamente los pavores mas atavicos o las ilusiones mas excelsas. El mito no
es mas que una reaccion en forma narrativa ante la incertidumbre de las preguntas
trascendentales que han inquietado a la humanidad a lo largo de su historia. Es un
producto espontaneo de la psique para ordenar, clasificar y dar significacién a las
emociones derivadas de la experiencia mundanal que, de otro modo, solo serian fe-
nomeénicas. El mito estd en la raiz de toda cultura humana, pues el ansia por domary
racionalizar los misterios de la vida ha guiado los sucesivos paradigmas filosoficos y
cientificos a lo largo de los milenios.

Las tumbas neandertales han aportado evidencias muy valiosas sobre el origen de
los mitos. Entre los restos arqueoldgicos de estas construcciones funerarias se han
encontrado ajuares, armas, vestigios de oblacién de animales y esqueletos en po-
sicion fetal emulando el nacimiento. Estos indicios sugieren, por un lado, que ya el
Homo neanderthalensis tenia conciencia sobre la mortalidad y respondia ritualista-
mente ante ella 'y, por otro lado, que la muerte es un poderoso detonante del pensa-
miento mitico. El abandono del plano material suscita dramatizaciones purificadoras
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gue colocan la vida terrenal en un contexto mas amplio que la confiere valor y sen-
tido. Desde las interpretaciones naturalistas inauguradas por Mdller (1988 [1856])
hasta posiciones pretendidamente simplistas, se ha querido ver en el mito un conato
precientifico de mentes desbocadas que trataban de volver cognoscibles las realida-
des abstractas y el funcionamiento de los fendmenos naturales que la incapacidad
técnica de nuestros mas lejanos ancestros no les permitia contrastar.

Buena cuenta de esta hipotesis dan los osados bachilleres que optan por una forma-
cion humanistica y cuyos libros de texto escrutan los mitos desde una perspectiva
racionalista sin considerar el contexto de produccion. Lecciones que repercuten en
la vida de un buen numero de adolescentes y que son asumidas como validas por
encuadrarse en el marco escolar proponen una suerte de escalera evolutiva en el
pensamiento cientifico que deja atras las supercherias mitolégicas para dar paso a
la racionalidad mas absoluta como culmen del estadio cientifico-técnico. A partir del
trabajo de campo de algunos antropélogos como Malinowski (1948 [1925]) en socie-
dades «primitivas»’, se ha planteado que estos pueblos tienen poco o ningun interés
en construir teorias cientificas que escudrifien la naturaleza; tampoco la expiracion
o los astros les supondrian complejidad perceptiva alguna puesto que su manifesta-
cion en la realidad es algo cotidiano, no abstracto. Asi pues, ni siquiera las socieda-
des mas arraigadas a su herencia cultural tradicional aportan pruebas concluyentes
de que la mitologia represente un conocimiento precientifico.

Los mitos son generadores de sentido y se legitiman por su propia presentacion, no
por su caracter simbdlico. Mientras que el simbolo es la escapatoria a la literalidad de
la narracion, el mito como artefacto sociocultural consensua tacitamente el estado
de cosas, las pautas morales y el reparto de las funciones sociopoliticas en una com-
binacion armonica con cuestiones naturales y trascendentes. Los simbolos articulan
las mentes individuales y sociales en busca de la verdad, pero el mito no es un relato
ad hoc, sino una realidad para ser vivida. Es asi como el mito orienta el actuar, pues
sirve de mediacion entre el fundamento de la decision y la puesta en marcha de la
accion. Es el hilo de Ariadna que, entre el caos, busca el sentido en el laberinto de la
vida. El mito actia como instrumento para ayudar a la mente a superar las antino-
mias que los sentidos perciben del mundo y escapar del miedo a la realidad externa.

Los seres humanos, pretéritos y presentes, son muy conscientes de las contradic-
ciones del lugar y tiempo en los que viven: el dia da paso a la noche, el bien se bate
con el mal, la época de cosechas necesita un periodo de descanso de la tierra, la fe-

1 Malinowski habla de sociedades primitivas asumiendo que la motivaciéon que les guiaba a producir mitos
era satisfacer los instintos basicos, de manera que les arrebata la posibilidad de un pensamiento mitico
desinteresado y desligado de la subsistencia inmediata. De ahora en adelante, en nuestro trabajo emplea-
mos el calificativo «agrafo» al considerar que no connota valoraciones negativas y cumple la funcion de
distinguir los pueblos antiguos con tradicion literaria esencialmente oral de los pueblos modernos que
adoptaron la escritura como un medio adicional para registrar sus mitos, leyendas y crénicas historicas.



licidad no tiene razén de ser sin el miedo a la tristeza y, como extremo en esta l6gica
de pares, la vida antecede a la muerte. La alternancia entre estos estados opuestos
genera un desequilibrio en el que las personas luchan por posicionarse y alejarse lo
mas posible de las fuerzas oscuras. Sin embargo, en virtud de la inevitabilidad de es-
tas transiciones, nuestra especie no puede escapar de sus efectos, por lo que busca
mecanismos, como el mito, que concilien sus contradicciones, paradojas y miedos
latentes. EI mitodlogo Joseph Campbell (1997 [1969]: 65) explicaba que el mito aporta
al ser humano un marco protector frente a las consecuencias de una dependencia
materna prolongada en relacién a la de otras especies. La relativa debilidad instintiva
de los humanos para sobrevivir en el espacio exterior les empuja a buscar, segun la
etapa de la vida, un elemento protector: la madre para los nifios o la sociedad para
los adultos. Esa necesidad de interaccion garantiza la supervivencia de la especie y,
en su transcurso, desarrolla imagenes culturales, como en este caso lo es el mito.

Las consideraciones teleoldgicas sobre los mitos son numerosas y frecuentemente
han enfrentado a diferentes lineas de pensamiento. Lo que parece despertar una
aceptacion ecumeénica en la investigacion mitolégica es la capacidad de la historia,
en su acepcion de narracion o relato, para aprender y aprehender la naturaleza, pues
su cadencia ayuda a retener el mensaje codificado. Los avances en el estudio del
desarrollo linglistico-cognitivo exponen la predisposicion del infante para asimilar
nuevos conceptos del entorno en una forma narrativa (Bruner, 1990; Delafield-Butt y
Trevarthen, 2015). Llegamos al mundo con una serie de roles asignados que pronto
empezamos a dar forma, a complementar y a transgredir. Su entendimiento y el de
las reacciones de los demas se construyen con la mediacion del eje mitopoyético
que traslada la vivencia pasada, el acontecer presente y el desafio futuro al terreno
narrativo. El fildsofo Alasdair Macintyre (1987 [1981]: 269) afirmaba rotundamente:
«privese a los nifios de las narraciones y se les dejara sin guion, tartamudos angustia-
dos en sus acciones y en sus palabras. No hay modo de entender ninguna sociedad,
incluyendo la nuestra, que no pase por el cumulo de narraciones que constituyen
sus recursos dramaticos basicos». Por consiguiente, el formato narrativo moviliza al
pensamiento para organizar la comprension sobre nosotros mismos y sobre todo lo
gue nos rodea.

Una de las primeras aproximaciones al estudio sistematico del relato popular se en-
cuentra en el formalismo, con especial atenciéon por parte de intelectuales rusos de
la época soviética. Célebres son las aportaciones de Vladimir Propp que, en Mor-
fologia del cuento (2009 [1928]), detectd un patron recurrente en el cuento popular
ruso por el que una serie de acciones modélicas se repetiria siempre en un orden
sucesivo. Para ilustrar estas funciones en la primera etapa del cuento prototipico,
la narracién empieza presentando una familia en la que uno de sus integrantes se
marcha; a continuacion, uno de los miembros jovenes recibe una prohibicion; este
personaje transgrede la interdiccion y a la sazén aparece en escena un villano. Para
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no extendernos en esta cuestion, a partir de aqui se desencadena una problematica
cargada de fechorias y afiagazas que el protagonista ha de esquivar para restablecer
el orden primigenio al estilo del héroe mitico destinado a superar pruebas y mediar
entre términos duales.

El segundo enfoque con mayor repercusion se encuentra en el funcionalismo desa-
rrollado en torno a la década de 1930. La base de este paradigma acepta que cual-
quier comportamiento y sus productos derivados se orientan a cumplir una funcion
concreta en la sociedad. El socidlogo Marcel Mauss (1925) propuso la nocién de «he-
chos sociales totales», que implica la irreductibilidad de los fenédmenos sociales. El
mito es visto como una realidad compleja cargada de valor religioso, social, politico y
econdmico, pero expresados simultaneamente. Una perspectiva materialista enfoca
su estudio en la conexion entre el mito y la religion como formas ideoldgicas y sus
consecuencias en la ordenacion socioecondmica. Conocida es la critica a las ideas
religiosas que formulan Marx y Engels (1974 [1932]), que no atacan directamente a
la religion como un producto creado para justificar y perpetuar un sistema de clases,
como erréneamente se ha inferido. Incluso reconociendo el papel histérico que la
religion ha jugado en la conformacion de la resistencia de los oprimidos, la religion
no seria tanto una creacion interesada de los poderes facticos, sino la reaccion de
la conciencia de las masas explotadas para escapar de su situacién denigrante. Por
ello, el enemigo de la concepcion marxista en materia religiosa no es la religion en si,
sino las condiciones socioecondémicas injustas que activan precisamente las ideas
religiosas, pues estas son «el significado real del mundo sin corazén, asi como es el
espiritu de una época privada de espiritu. Es el opio del pueblo [...] La critica a la reli-
gion, por tanto, significa en germen, la critica del valle de lagrimas del cual la religion
es el reflejo sagrado» (Marx, 2013 [1843]: 1).

La tercera gran corriente antropoldgica que aborda el mito es el estructuralismo.
Esta escuela considero el bagaje de las tradiciones performativas y psicolégicas al
subrayar que la mente inconsciente busca arquetipos para enfrentarse a problemas
naturales y culturales binarios como la preservacion del orden primario frente al
caos. Lévi-Strauss (1995 [1974)]), uno de los mayores exponentes de la antropologia
estructuralista, desechd la funcion utilitarista del mito al considerarlo una creacion
espontanea de la mente y busco patrones estructurales internos que demostrasen
su predeterminacion en el pensamiento humano. El mito no serviria entonces para
explicar la realidad, sino para organizarla de un modo significativo. El autor francés
se baso en la lingUistica estructural y, al igual que esta trabaja con conceptos como
«fonemay», «<morfema» y «semanteman, Lévi-Strauss propuso la existencia de «mite-
mas», unidades constitutivas minimas con significacion funcional y relacional entre
los bloques del texto.

Ya sea sobre la busqueda de principios tematicos, funcionales o estructurales co-
munes, los mitos de todo el orbe muestran similitudes entre civilizaciones apartadas



temporal y espacialmente. En todas las tradiciones folcléricas aparecen elementos
homaologos: un diluvio que arrasé a una primera humanidad; el rapto del fuego como
pecado original que desencadend la ira de los dioses; el desmembramiento y aho-
gamiento de un dios o héroe como muerte iniciatica —en la mitologia egipcia, Seth
ordena el descuartizamiento y posterior hundimiento en el rio de su hermano Osiris;
en la mitologia eslava, el camalednico Koschéi corta en pedazos al principe Ivan y los
lanza al mar dentro de un barril; el viaje chamanico supone en ocasiones el despeda-
zamiento del postulante, al igual que simbdlicamente lo representa la masoneria mo-
derna; en el hinduismo, el gigante Purusha es desmembrado por los devas—; los con-
juntos ternarios con connotaciones misticas —comienzo, centro y final; nacimiento,
vida y muerte; madre, padre e hijo; infierno, purgatorio y paraiso; la triada babilénica
de Anu, Bel y Ea, la nordica de Tyr, Odiny Thor o la Trinidad cristiana—; la resurreccion
de un dios —Tammuz para varios pueblos mesopotamicos, Dioniso para los griegos
0 Jesucristo para los cristianos—, entre los numerosos ejemplos que se podrian citar.
La variacion es solo superficial a nivel del detalle narrativo, pero la esencia prevalece
en cada mitologia. A la luz de lo dicho, los estudios de mitologia comparada se adhie-
ren a dos hipotesis principales para explicar estas semejanzas.

En primer lugar, la mente humana serfa la misma en todos los rincones del plane-
ta y, por ende, experimentaria los temores, las esperanzas y la vida en general de
manera similar. Esta teoria estd basada en modelos psicolégicos como la unidad
psiquica de la humanidad de Bastian (1860), que propuso unas ldeas Elementales
—Elementargedanken— repetidas en todo el mundo y adaptadas culturalmente en
unas Ideas Etnicas —Volkgedanken— segun las interpretaciones particulares de
cada grupo humano. Jung (1970 [1954]) reelaboré posteriormente esta teoria en su
conocida propuesta de los arquetipos. Aunque estos autores difiriesen en matices,
podemos abstraer estos principios como ideas elementales y esenciales para la vida
que articulan un marco mental basico en toda la humanidad y que se manifiestan en
diferentes dimensiones culturales, entre ellas los mitos. Es el concepto de «filosofia
perenne» con representantes como Ananda Coomaraswamy o Frithjof Schuon. Los
preceptos de esta filosofia establecen que, mas alla de las diferencias culturales, es-
tas discrepancias encuentran puntos en comun atendiendo a cuestiones metafisicas
y trascendentales para el ser humano, como lo pueden ser la creencia compartida
por multiples tradiciones y religiones en el alma, en un principio absoluto y en un
sentido de la vida que excede la materialidad fenoménica.

En segundo lugar, Campbell (1991a [1988]: 76-77) apunté que la similitud en los mi-
tos también puede explicarse atendiendo al modelo productivo de cada sociedad.
Los pueblos cultivadores tienden a relatar los sucesos miticos con metaforas del
trabajo agrario, como enterrar los érganos de un dios para fertilizar la tierra, mientras
que los pueblos cazadores emplean motivos propios de su sistema de subsistencia.
Esta hipotética base comun en el pensamiento humano no invalida la disparidad de
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respuestas culturales ante los mismos fendmenos. A menudo resaltan los paralelis-
mos asombrosos entre comunidades lejanas, pero no hay que desdefiar las diferen-
cias radicales en comunidades limitrofes. Cardero Lépez (2004: 6) sefiala un posible
efecto «<homocualitativo» por el que la resistencia a la adopcion de rasgos culturales
ajenos al endogrupo no viene determinada por dilatadas distancias espaciotempo-
rales, sino por la reticencia a absorber caracteristicas culturales foraneas dentro del
marco interno de creencias.

Esta aproximacion sucinta al concepto del mito coadyuva a contextualizarlo dentro
de los sistemas culturales como un elemento susceptible de un estudio multidisci-
plinar y expuesto a teorizaciones e interpretaciones diversas y, a menudo, contradic-
torias. No es nuestro afan posicionarnos tajantemente en una linea de pensamiento
u otra. El compromiso militante adoptado no consiste en adheriros a escuelas o
tradiciones concretas, sino a desempolvar un tipo especifico de textos miticos para
exponer una realidad sociocultural olvidada que ha colaborado a organizar la com-
prension del mundo. Este trabajo reconoce la gran variedad de lealtades que puede
suscitar el estudio de la mitologia y la ambigiiedad que, como también se vera en el
siguiente apartado, desprende un género narrativo tan crucial para el desarrollo del
pensamiento y, a la par, tan desprestigiado en el mundo moderno.

2.2 El dialogo entre el mito y otros géneros narrativos

El mito todavia comporta una mayor confusion al confrontarlo con otros géneros lite-
rarios proximos. En la cotidianeidad hablamos de «mito», «leyenda» o «cuento» como
sinénimos que, a lo sumo, contienen alguna distincién semantica poco relevante y
operativa para su uso habitual, especialmente fuera del contexto investigativo. Los
personajes de toda narracion son quizas los elementos mas visibles y que mayor
atencion despiertan, mientras que la estructura secuencial, las alegorias o el propési-
to mismo de la historia no son tan evidentes en una lectura superficial. En este nivel
primario es frecuente y comprensible identificar una fabula en lo que es una parabola
0 una saga en lo que es una epopeya. Aunque a primera vista estas distinciones pue-
dan parecer objeto de andlisis de la critica literaria, lo cierto es que ha sido la mente
popular, no la mente de eruditos académicos, la que ha construido unas fronteras, a
menudo poco nitidas, entre diferentes géneros.

Si a esto se le afiade que las relaciones intergrupales entre diferentes pueblos han
conllevado el préstamo de elementos folcléricos, nos encontramos la mayor parte de
las veces ante relatos hibridos donde el polimorfismo es la normay no la excepcion.
¢Como se entiende si no que la probanza tzeltal de Votan esté protagonizada por un
personaje con caracteristicas miticas que recorre lugares transatlanticos claramente
asociados con la fundacion del cristianismo y que, a su vez, esté basado en un per-
sonaje legendario? En este ejemplo ilustrativo se percibe la influencia evangelizadora



en un mito originario del pueblo tzeltal que, ademas, se entremezcla con la memoria
colectiva del esplendor del Mayab. Con grandes dificultades se podria etiquetar ca-
tegdricamente esta historia como mito o como leyenda sin recibir las consecuentes
y justas criticas.

Los limites entre estos géneros no han despertado en absoluto una posicion consen-
suada por la academiay la plétora de manuales descriptivos y prescriptivos sobre su
caracter ontolégico desborda lo imaginable. No es nuestra intencion avivar la llama
de la delimitacion ortodoxa, pero, aunque no profundicemos en los contrastes entre
las diferentes posibilidades narrativas populares, si conviene una aproximacion so-
mera para guiar la comprension de los relatos que expone este libro.

La primera gran categoria que merece la pena dilucidar es la leyenda. De procedencia
latina —legenda, gerundivo de legere («leer»)—, esta palabra significa etimoldgica-
mente «todo aquello que puede leerse». En algunos usos comunes destaca el origen
infundado de aquello que se narra, como en «leyenda urbana, pero a nivel literario, la
leyenda tiene un poso historico. Si bien los hechos y personajes presentados juegan
con elementos sobrenaturales, la base de toda leyenda es la mencion a una persona,
enclave o evento histoérico reales. Debido al paso del tiempo y a la transmision oral,
ese factor contrastable ha sufrido adulteraciones, exageraciones y todo tipo de incor-
poraciones para volverlo mas llamativo e impactante. La evidencia histoérica habitual-
mente pasa desapercibida e incluso es dificil rastrearla ante los afiadidos ulteriores,
pero en todo caso es posible situarla en la dimensién espaciotemporal, al contrario
que el tiempo mitico ya mencionado. El personaje legendario adquiere una patina
heroica o abyecta, segun se oriente su rol en el conjunto del relato, y esta basado en
alguna personalidad sobresaliente reconocida por sus hazafias militares, nacionales
o religiosas. Tenemos constancia de la existencia historica de Pocahontas, Juana de
Arco o William Wallace, aunque evidentemente las producciones cinematograficas
modernas han ensombrecido sus trayectorias vitales. Al contrario, los mitos desplie-
gan en un pantedn divino un abanico de dioses, semidioses y personajes sobrenatu-
rales sin correspondencia en la realidad terrenal.

Por su parte, el cuento popular ha recibido la atencion privilegiada del formalismo
ruso. En ellos, destaca la funcion Iudica de los sucesos estrambdticos o de la vida
cotidiana protagonizados por personajes reconocidos por la audiencia y enfrentados
con arquetipos maléficos como la bruja o el ogro. Esta funcion de entretenimiento
choca frontalmente con el caracter espiritual y sagrado de los mitos, pero esta di-
ferencia no es suficiente para que filélogos como Bethe (1905) polemizasen sobre
una distincion mas académica que real. A nivel estructural, las diferencias entre el
cuento y el mito se disipan, de modo que no es infrecuente contextualizar el relato
en un lugar y tiempo indeterminados e introducirlo con la conocida formula «érase
una vez». Uno de los receptores prioritarios del cuento es el publico infantil, lo cual
implica la pérdida de su significado original al edulcorarlo y mutilar los elementos
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sadicos y terrorificos para que sea accesible a esta audiencia tan concreta. En un
sentido radicalmente opuesto, el mito no esta destinado a entretener a los nifios,
sino a que los adultos se enfrenten a las dicotomias de una vida dura que atiin no han
experimentado los mas pequefios.

Si existe un género en la narrativa popular directamente relacionado con la personifi-
cacion de animales y con las ensefianzas morales, sin duda se trata de la fabula. Este
tipo de relato se desconecta, al igual que los mitos, de una evidencia histoérica ras-
treable. No encontramos hechos pretéritos validados y los personajes son animales
u objetos de la naturaleza antropomorfizados, de modo que adquieren la capacidad
del pensamiento humano, el lenguaje y los sentimientos propios de las personas.
Una caracteristica esencial en las fabulas es que su estructura y desarrollo se orien-
tan a la consecucion de un fin didactico, por lo que tiende a asociarse con una fun-
cion educativa en la maduracion y el comportamiento civico de los nifios.

A continuacion, la literatura épica ha dado lugar a un sinfin de subdivisiones de las
gue se habla indistintamente sin atender a los principios genuinos de cada género.
Por lo que respecta a la saga y a la epopeya, cuentan con el elemento histérico como
principio rector del argumento que, no obstante, tiende a exagerarse o, al menos, a
ampliar el repertorio de datos con fundamento historiografico para dotar al relato de
un mayor atractivo. Respecto a sus diferencias, destacan el factor espaciotemporal y
la forma narrativa. Por un lado, la saga esta circunscrita a la Islandia de los siglos Xl
y XIV que narra eventos heroicos de los siglos precedentes, mientras que la epopeya
es un género multiespacial y pluritemporal del que podemos citar obras egregias
como el Mahabharata hindu en el siglo lll a.C., la Eneida de Virgilio alrededor del siglo
| a.C. o Los Lusiadas de Luis de Camdes en el Portugal del siglo XVI. Por otro lado,
mientras que la saga esta compuesta principalmente en prosa, las epopeyas estan
escritas en verso. Las sagas y las epopeyas suelen narrar la vida de reyes y héroes o
aludir a efemérides de un pasado glorioso. Pueden presentar igualmente panteones
de deidades, pero los eventos narrados no retienen de un modo tan claro como los
mitos el protagonismo y las peripecias de los dioses.

A menudo confundida con la saga, la poesia éddica es mucho mas anterior, pues
se retrotrae a la épica de diferentes pueblos germanicos de entre los siglos Il y V, el
llamado periodo de las migraciones, y cuenta con uno de sus maximos exponentes
en la Edda prosaica o Edda menor de Snorri Sturluson ya en el siglo XllIl. Debido a
causas climaticas y al avance huno por el este, fueron numerosas las tribus ger-
manicas las que descendieron al sur de Europa hasta llegar a la limes germanicus,
la frontera que el Imperio romano de Occidente habia empezado a reforzar desde
el siglo | por las sucesivas incursiones y saqueos de los germanos. En ocasiones
mediante federaciones con Roma —como los godos en Tracia en el 382— o incluso
solicitando asilo —como los visigodos en el Imperio bizantino también a finales del
siglo IV—, estos pueblos fueron cristianizandose, no asi los germanos de mas al



norte, quienes mantuvieron sus cultos paganos?. Es por ello que la poesia éddica es
tematicamente heterogénea al narrar tanto las hazafias bélicas de personajes ilus-
tres con fundamento historiografico, como otros cantos dedicados a la mitologia
escandinava sin contaminacion del cristianismo. Como peculiaridad estructural, los
cantos éddicos se sirven del llamado «verso aliterado germanico», consistente en
dos semiversos partidos en el mismo renglén y relacionados entre si por medio de
la aliteracion de la primera silaba fuerte del segundo semiverso con cualquier silaba
fuerte del primero.

Un ultimo tipo de narracion muy particular que conviene mencionar por su relevancia
en la manera de vivir de las comunidades contemporaneas y vetustas es el relato re-
ligioso. La conexion entre la literatura mitoldgica y la religiosa no siempre es evidente,
pero basta atender a los motores que las ponen en funcionamiento y a las fases que
guian las historias para percatarse de la afinidad. La principal funcion de la religion
es ordenar la trayectoria histérica plasmada en particularidades culturales, sociales
o politicas de cada comunidad. La religion articula un lenguaje comun que da sentido
a los paradigmas de una sociedad concreta en un momento especifico. Los credos
morales y los posicionamientos éticos proporcionan respuestas, de tal manera que
cualquier duda de comportamiento y rectitud social cuenta con un cédigo preesta-
blecido. Incluso las grandes cuestiones filosdficas de la humanidad vienen entrega-
das con sus respectivas conclusiones. A tenor de lo dicho, no se percibe claramente
una diferencia absoluta entre la religion y la mitologia, pues ambas perspectivas pro-
porcionan métodos catdrticos para entender la vida de una forma plena. Dejando a
un lado el debate historiografico sobre la autenticidad o falsedad de las travesias que
acontecen en las escrituras sagradas y de los personajes que las protagonizan, nos
interesa fundamentalmente la proyeccion sociocultural de estos géneros y la carga
mitica en la estructura y alegoria de los episodios religiosos.

Si anteriormente hemos subrayado que el mito no es una simple historia, sino una
realidad para ser vivida, es palmario que este caracter performativo es el que ha dado
éxito a diferentes religiones. Los fieles del mundo no se limitan a contemplar una
serie de escrituras, dogmas o simbolos de sus respectivas divinidades, sino que ex-
perimentan diariamente esa fe en su modo de actuar, de relacionarse con los demas,
de celebrar los rituales y de interpretar las cuestiones metafisicas para darles signi-
ficado. Toda mente humana se cuestiona el principio creador, ya tenga una forma
filosofico-religiosa como un demiurgo o un principio fisico asociado al cientificismo,
de modo que hasta una conviccion atea comporta alguna clase de configuracion
mitica. Los pensamientos mitico y religioso coinciden en su caracter incuestionable,

2 La espiritualidad nativa europea siguié conservandose durante siglos sin una influencia cristiana tan
potente en el seno de los pueblos ugrofineses y de los germanicos del norte. El paganismo aborigen
europeo de estas comunidades se caracterizaba por practicas chamdnicas y cultos animistas que fueron
definitivamente liquidados por la cristianizacion en el resto del continente.
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es decir, la sociedad vive el mito y la religion como algo normal y tradicional en donde
no hay cabida para un racionalismo sobre la veracidad o la falsedad de la fe.

Bien es cierto que normalmente la creencia propia se eleva como la Unica verdadera
frente a los réprobos, impios infieles y seguidores de dioses falsos, conduciendo a
posiciones excluyentes, pero ni el culto ni el rito entrafian contradiccion moral alguna.
El judio restringe su actividad en sabbat, el catélico acude a la misa el domingo y el
musulman orienta el azala en direccion a La Meca tras las correspondientes ablucio-
nes. Si les preguntamos el porqué de estos ritos, a buen seguro no obtengamos una
respuesta que satisfaga la necesidad del mundo contemporaneo de que todo ha de
tener una relacion causal sometida al escrutinio empirico. Por ello, para comprender
los pensamientos mitico y religioso, es menester hacer un ejercicio de aislamiento
de las configuraciones que rigen el paradigma cientificista en el que se mueve buena
parte de la ciudadania occidental.

En el nivel textual también afloran multitud de significantes y significados compara-
bles entre los relatos mitico y religioso. Como ejemplo esclarecedor, Jesus de Na-
zaret es uno de los personajes religiosos que ha suscitado mayor controversia en
los estudios de mitologia comparada. No es descabellado ver el prototipico viaje del
héroe mitico en la historia del galileo. En sus conversaciones con el periodista Bill
Moyers, Campbell (1991a [1988]: 180) compard la historia de Jesus con el mito de
la busqueda espiritual. Después de resistir cuarenta dias en el desierto, Jesus tuvo
que superar tres tentaciones que le propuso el diablo: (i) la tentacién econdmica, que
nace del hambre que lleva soportando Jesus; (ii) la tentacion politica, en la que el
diablo le incita a dominar todas las naciones; y (iii) la tentacién espiritual, que supone
una prueba de fe que Jesus esquiva refiriéndose a la grandeza de Dios. Multitud de
eventos y simbolos en esta linea desengranan el texto religioso en clave mitica, de
donde se infiere una vaga y estrecha linde que separa ambos géneros.

Aldn mas, las escrituras sagradas cristianas conformarian un vasto compendio mi-
toldgico si aceptamos como plausible la polémica lectura, pero no exenta de logica
y de argumentacion, que realizé el tedlogo estadounidense Joseph A. Seiss a finales
del siglo XIX. Decimos bien «polémica» para los oidos de los hombres y las mujeres
del siglo XXI, aunque la interpretacion de Seiss no contradice en absoluto la raciona-
lidad de la cristiandad medieval. Para contextualizar su analisis, es justo mencionar
que la observacion del sol en la Antigliedad fragué multitud de mitos, al igual que las
constelaciones visibles a las que los pueblos nombraron y cargaron con propiedades
especificas. La relacion que se establecia entre cada constelacion y su influencia en
la vida terrenal dio lugar a los signos zodiacales y a la astrologia como disciplina que
los estudiaba. El Zodiaco tal y como lo entendemos actualmente tiene su origen en la
mitologia griega y, habida cuenta de que el cristianismo se desarrollé bajo la influen-
cia grecorromana, no parece sorprender el sincretismo entre ambas cosmovisiones.



El paradigma ptolemaico, que perdurd hasta el triunfo del heliocentrismo con repre-
sentantes como Copérnico en el siglo XVI y Kepler en el XVII, situaba la tierra en el
centro del universo. Esta concepcion daba margen para colegir el aparente movi-
miento del sol por la bdveda celeste no como el efecto de la traslacion de nuestro
planeta, sino como el viaje anual de oeste a este del astro rey por la ecliptica. No es
cuestion menor esta confusion geocéntrica pues, visto desde la tierra, el sol parece
desplazarse por el cielo visitando las doce constelaciones zodiacales a lo largo del
afio. Considerando asimismo la heliolatria caracteristica de los pueblos antiguos de
la cuenca mediterranea, asentado estaba un caldo de cultivo del que emergié una
fecunda mitologia elaborada en torno al movimiento solar. Los evangelios cristianos
fueron objeto de andlisis por parte de Seiss (1910 [1884]), un pastor luterano que ar-
gumentd que estos textos serian un simbolo del viaje del sol —o Jesus— por los doce
signos del zodiaco —o doce apdstoles— a partir del momento de su regeneracion —o
nacimiento— en el solsticio de invierno.

Hemos de tener en cuenta que los 360° del circulo que recorreria el sol en cada ciclo
fue dividido por la astrologia en los doce signos del zodiaco, de modo que cada uno
dispusiese de 30°. Después del solsticio de invierno, el sol deambula hasta entrar en
Acuario en febrero, un lapso de aproximadamente treinta dias que alegéricamente
se refleren a los treinta afios a los que Jesus inauguro su prédica. Esta es una época
pluviosa que deriva en la germinacion de la tierra y en el florecimiento de la vegeta-
cion, es decir, que anticipa el periodo de esplendor que esta por llegar con el galileo.
El ministerio de Jesus se inicia al ser bautizado en el Jordan con el agua que, no por
casualidad, es el simbolo de Acuario. Tras la visita a Juan el Bautista, el «astro rey
Jesus» prosigue su andadura y entra en Piscis, representado por el pez. A este res-
pecto, Jesus continda su recorrido y se redne con los hermanos pescadores Simoén
y Andrés. A continuacion, en el equinoccio de marzo, la luz vence definitivamente a
la oscuridad y los dias son mas largos que las noches. La batalla simbdlica entre
el bien y el mal se decanta por el primero, redimiendo los pecados humanos. Es el
signo de Aries, representado por el cordero; en clave evangélica, Jesus es el cordero
de Dios que quita el pecado del mundo, es el sacrificio a Dios, el sacrum facere; es
decir, convertirse en sagrado para renovar el ciclo de la tierra y del universo, principio
comun a tantas culturas. Mas adelante, el sol atraviesa en abril una bruma acuosa y
espesa, momento en que Jesus, segun varios evangelistas, camina sobre las aguas.
Estamos en Tauro, cuyo animal figurativo, el toro, recibié culto en el judaismo tempra-
no, siendo sustituido posteriormente con el cristianismo.

Mas tarde, el sol entra en Géminis, que alude a la pareja gemelar, y Jesus cura a los
dos endemoniados gadarenos, aunque lo cierto es no se especifica que fueran ge-
melos. En junio, llegamos al signo de Cancer, representado por un cangrejo, animal
conocido por caminar de lado. A nivel alegdrico, se produce un retroceso como el que
se efectla a partir del solsticio de verano cuando la luz solar pierde fuerza en favor
de las tinieblas. Llegados a este punto en el que el sol entra en Leo, reaparece Juan el
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Bautista, que es decapitado. Si anteriormente este personaje se vinculaba con Acua-
rio, notese que esta constelacion se ha mantenido por debajo del horizonte y su orto
reaparece por el este como si la linea del confin del cielo amputase la parte superior
de esta constelacion. Posteriormente, el sol se adentra en Virgo en agosto, época de
cosechas. La Madre Tierra, es decir, la Virgen, proporciona sus frutos a los humanos.
Es el triunfo de la vida fértil, momento en el que Jesus entra exultante en Jerusalén.

A la recoleccion de los alimentos de la tierra le sigue su intercambio, su venta. Asi,
el sol se interna en Libra, simbolizado con una balanza que equilibra los valores de
intercambio mercantil y, en un orden metafdérico, mide las acciones acometidas y
valora el peso del alma. Aqui, Jesus ha entrado en el Templo de Jerusalén, atestado
por mercaderes que cambian tipos de monedas y especulan haciendo de un lugar
sagrado una auténtica cueva de ladrones. La estacion del afio que se abre paso es
el otofio con Escorpio. Los arboles pierden sus hojas y las flores se marchitan. Es el
declive de la naturaleza y también del ministerio de Jesus. El calor y el esplendor es-
tival se transforman en frio y tristeza. JesUs cita a sus doce apostoles y les advierte
de su inminente fin. Dicho de otro modo, el sol se retine con los doce meses o doce
signos zodiacales y recapitula el viaje que inicid y que esta proximo a extinguirse.
Recordemos que Judas Iscariote traiciona a Jesus por treinta monedas de plata,
como treinta dias tiene el mes de noviembre en que se desarrolla Escorpio. Judas,
arrepentido, ve peligrar su vida y decide suicidarse. {No recuerda este hecho luctuo-
so al escorpion que, acorralado y presa del panico, se clava su aguijon? La ciencia
ha desarticulado esta leyenda, pues el escorpion no se suicida, ya que su aguijon no
puede penetrar en su caparazon y ni siquiera es vulnerable a su propio veneno. Esto
gue sabemos hoy configurd una alegoria en tiempos antiguos, de modo que no exis-
te contradiccion alguna en la vinculacion entre esa imagen del escorpion y el suicidio
de Judas.

Mas tarde, el sol llega a Sagitario, representado por un jinete o, alternativamente, por
un centauro. En todo caso, la escena que se despliega es la caza, el apresamiento
definitivo de Jesus que es llevado ante Herodes. El arma de este jinete puede ser un
arcoy una flecha o una lanza, como la célebre lanza de Longinos que atraveso el cos-
tado de Jesus. Segun algunos episodios apostolicos, la crucifixion se produjo en el
monte Golgota. La montafa es el enclave al que se dirige la cabra, el signo de Capri-
cornio que cierra el afo en diciembre. El camino de transito entre el mundo humano
y la morada de los dioses fue identificado por Eliade (1993 [1937]) en la montafia y
en el zigurat, un arquetipo universal que simboliza la elevacion espiritual a partir de
una base cuadrangular que apela a lo terrenal y una estructura piramidal que dibuja
un tridngulo, que con sus tres lados representa lo espiritual®. Pero a finales de este

3 No por casualidad la Biblia cuenta que Jesus de Nazaret murio a los treinta y tres anos, dos veces la cifra
3, es decir, el desarrollo espiritual en su maximo esplendor que solo podia alcanzar un iniciado. En el
momento de su resurreccion —para los cristianos— o de su transmutacién —para los herméticos—, Jesus



mes se produce la regeneracion del sol, el renacimiento que inaugura un nuevo ciclo
de viday de luz.

En el analisis de Seiss, los evangelios adquieren el cariz de mito astronémico cohe-
rente con el cristianismo medieval. Baste recordar las multiples imagenes escultori-
cas en la catedral de Chartres, como la representacion de Cristo como crondcrator
en tanto que sefior del orden cosmico y sendos signos zodiacales a los pies de cada
apostol. Como ya hemos mencionado, los mitos no tienen interés en explicar el por-
qué de la realidad visible a los ojos. De los parrafos anteriores no se deduce que las
sagradas escrituras tengan pretension de esclarecer el enigma del supuesto movi-
miento del sol visto desde la tierra. Mas bien, dan voz a ese circuito anual en forma
narrativa; trasladan a términos alegdricos una percepcion con la que conviven los
seres humanos y que repercute directamente en sus vidas.

Queda argumentada entonces la pertinencia de tratar en este libro el relato religioso
como relato mitologico. El paralelismo entre el mito y el texto religioso insinda una
confluencia en el conocimiento popular que no clarifica, y no tiene por qué hacerlo,
la frontera entre estos géneros. ¢Hasta qué punto los orishas y los ajogun yorubas
componen la mitologia de pueblos nigerianos y benineses mientras que su culto en
el archipiélago cubano se considera parte de esta «religion» afrocubana? En sentido
inverso, ¢por qué los millones de dioses en India articulan el hinduismo como religion
y no tanto como mitologia? El debate tedrico que se inmiscuye en discriminar los
componentes atomicos de cada tipologia de concepcion espiritual no parece operati-
vo en términos socioculturales dado que su oposicion no repercute en como los pue-
blos experimentan lo mistico y lo sagrado. En estas paginas hablamos de religiones
y de textos religiosos porque asi lo establece la convencion académica, pero ello no
significa que entendamos la religién como un tipo especial de mito, o viceversa, sino
que la interconexion de los relatos populares en torno a estas dimensiones supera
esa dicotomia, en nuestra opinidn, aparente.

A lo largo de este libro apareceran numerosas historias que, de acuerdo con una
clasificacion literaria estricta, no reunen todos los condicionantes para etiquetarlos
como mitos. El trabajo recopilatorio previo a esta redaccion ha considerado la limita-
cion de circunscribir el material literario recogido al prototipo del mito y rechazar todo
relato disonante con sus caracteristicas fundamentales. Esa opcion, sumamente de-
liberada, no solo habria reducido cuantitativamente el espectro del corpus textual,
sino que especialmente habria sido injusta al arrebatarle al cuento popular o a la
leyenda la posibilidad de aportar sus matices a la configuracion del pensamiento mi-
tico. Ademas, rechazamos de pleno una clasificacion hermética basada en la vision
eurocéntrica del folclore literario.

ya habria alcanzado toda la potencialidad trascendente simbolizada por la duplicidad del 3.
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El pueblo trobriandés de Papua Nueva Guinea ordena sus historias con base en cri-
terios para los que no encontramos ninguna razon que justifique su inoperancia. Los
relatos kukwanebu se cuentan para divertir, pero los elementos contextuales, como
la hora del dia, la estacion del afio o el tipo de vegetacion que rodea a la audiencia,
son de primera importancia; dentro de los libwogwo se condensan relatos experi-
mentados por la persona narradora o referentes a hechos pasados desligados de la
cultura coetanea; por ultimo, los liliu tienen un caracter sagrado y estan vinculados
con hechos o personajes venerables (Malinowski, 1948 [1925]: 79-85). Las condi-
ciones meteoroldgicas, geograficas y estéticas que contextualizan el acto narrativo
constituyen el marco ritualista en el que se manifiesta lo numinoso. Como vemos,
las mas de las veces no se pueden transferir modelos clasificatorios entre diferentes
culturas sin distorsionar la esencia del entendimiento que les lleva a construir esa
y no otra estructura. Es por ello que queremos advertir a la persona lectora de que
encontrara tanto mitos, en su sentido mas ortodoxo del término, como otra serie de
relatos en ocasiones dificilmente clasificables en compartimentos estancos puesto
gue sus propiedades fluctuan en un universo de posibilidades y cuya restriccion ha-
bria reducido la riqueza de narraciones que se pretende conseguir.

2.3 Una dificil conciliacién ontolégica

Cuando se aborda la mitologia, parece existir un campo magnético que la separa
inexorablemente de la ciencia y, por consiguiente, reluce la incompatibilidad entre el
pensamiento mitico y el pensamiento cientifico. Las racionalidades del ser humano
contemporaneo estan basadas principalmente en la experimentacion con la realidad
fisica y en las observaciones causales a partir de las que se proponen inferencias y
posteriormente deducciones ldgicas, axiomaticas e imperecederas mientras no se
demuestre lo contrario. Los viajes transoceanicos de Magallanes, Vasco da Gama
o Coldn estimularon el reconocimiento geogréafico del planeta y la sustitucion de la
mitologia por modelos observacionales sistematicos que alcanzarian su cénit con la
revolucion heliocéntrica de Copérnico, a todas luces irreconciliable con numerosas
mitologias antiguas como la caldea de Mesopotamia o la de los onas de Tierra del
Fuego. Los avances tecnoldgicos de los siglos XVII y XVIII aceleraron el triunfo de la
vision racionalista, al menos en la mayor parte de Occidente, y figuras como Bacon
y Descartes proyectaron la filosofia empirista y el método cientifico como metodolo-
gias que buscaban la rigurosidad en los planteamientos de todas las ciencias.

Como heredera de este modelo, buena parte de la ciencia actual restringe los mitos a
la fantasia folcldrica que, si bien merecen un interés humanistico, en ningun caso se
pueden proponer como explicaciones serias de la realidad. Asumiendo que la ciencia
o, mejor dicho, el método cientifico, ha de establecer teorias precisas y escrupulosa-
mente construidas que contribuyan al bienestar de la humanidad y a una simbiosis



sostenible con el entorno, no menos cierto es el error de fondo con el que en ocasio-
nes un racionalismo descontextualizado discrimina a la mitologia. Como ya hemos
comentado anteriormente, si el objetivo primordial del mito no es dar una explicacion
sobre un fendmeno empirico, no procede confrontar mitologia y ciencia en el campo
de las mejores explicaciones posibles. Pensemos por un momento en conceptos a
priori abstractos como el Bien y el Mal. La ciencia podria buscar el porqué de estos
valores éticos y para ello se serviria de la experiencia y de la observacion para formu-
lar teorias nomotéticas obtenidas con arreglo al método cientifico. ¢ Pero realmente
es necesaria una explicacion légica de estas categorias? La mente humana no ne-
cesita haber racionalizado datos captados por los sentidos para saber de antemano
gue una accién que genera un dafio o perjuicio en una persona esta en el terreno del
Maly que un comportamiento benévolo esta en la esfera del Bien. El mito no trata de
dar respuesta a los dilemas profundos que atormentan al espiritu humano, sino que
los hace patentes para volverlos cognoscibles y que la psique los utilice en su favor
ante las inclemencias externas.

Ciertamente los mitos contienen un fuerte componente quimérico en su nivel su-
perficial, factor que no invalida su funcién en la conciencia colectiva. Esta fantasia
o ideologia no esta exenta en los dogmas cientificos. Cuando la fisica ha descom-
puesto el atomo para someterlo a analisis, ha detectado un vacio entre sus particulas
elementales, especialmente entre el ndcleo y los electrones. Este vacio engendra irre-
mediablemente una paradoja aporistica en virtud de la presunta existencia de algo
que por definicion no puede existir. ¢De qué manera concebimos el nimero cero si
no podemos trasladar al plano espaciotemporal algo que en esencia no tiene una de-
limitacion material? ;Acaso la logica y la psicologia no se consideran ciencias pese a
que sus campos de estudio no se centren en objetos fisicos?

Los condicionantes ideoldgicos impregnan numerosos planos del mundo cientifico
cuando se parapeta en la negacion ante descubrimientos que hacen tambalear de-
ducciones estables a lo largo de decenios. ;Como la lliada de Homero iba a servir
de guia topografica para encontrar la ciudad de Troya? En el descubrimiento de
los restos de esta mitica ciudad, el apasionado por la arqueologia Heinrich Schlie-
mann rechazé la ideologia oficial de los eruditos de su época, que situaban Troya
en la mera invencion épica de Homero, cuya existencia histodrica esta en entredi-
cho. Schliemann decidié embarcarse en su busqueda teniendo precisamente esta
epopeya como referencia para la excavacion llevada a cabo en la colina de Hisarlik,
actual Turquia, bajo cuyas capas se han hallado nueve ciudades, siendo la llamada
Troya VIl la presunta llion homérica. El entusiasmo supero el dbice que imponia el
discurso oficialista y hoy la arqueologia y la historia pueden ofrecer un marco mas
certero y aproximado sobre Troya. Con esto en absoluto tenemos la intencion de
deslegitimar el modelo cientifico; mas bien, apuntamos que los avances tecnolégi-
cos y la evolucion sociocultural de las comunidades deben parte de su éxito a ese
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pensamiento mitico que no atiende a limitaciones creativas de ningun tipo v, por
consiguiente, la ciencia no deberia rechazar, en un alarde ortodoxo de superioridad
moral y técnica, los aportes de otras formas de pensamiento que no coinciden con
los razonamientos modernos.

Es innegable la influencia de las creencias misticas en la evolucion de las disciplinas
cientificas actuales. Desde tiempos ancestrales, el ser humano se ha movido por su
ecosistema bajo la necesidad de dominar los fenémenos para transformarlos a su
antojoy asi asegurar la supervivencia de la especie. La observacion del cielo permitia
establecer un registro de los ciclos conforme al movimiento de los astros que influia
en disimiles aspectos vitales como la organizacion estacional de la agricultura, la
prevision de las fluctuaciones mareales o la estructuracion de la vida social con base
en los movimientos de rotacion y traslacion de la tierra. La sistematicidad de estas
observaciones y de los calculos matematicos derivados de ella ha resultado en la
astronomia moderna.

El estudio de las reacciones de la materia que desembocd en la quimica establecida
como tal entre los siglos XVII y XVIII nacié en los laboratorios de alguimistas como
Robert Boyle o Isaac Newton, aunque podriamos retrotraerla incluso hasta las mez-
clas que el ser humano prehistérico hacia con diferentes elementos para obtener
unguentos con los que desarrollar el arte parietal. La propia etimologia de «quimica»
denota su asociacion con las practicas herméticas en el Egipto bajo dominio romano
de los siglos | y II. La palabra copta kheme significaba «tierra negra» y daba nombre
a Kemet, remota denominacion de Egipto, de modo que esa tierra negra no seria sino
la civilizacion fertilizada por el Nilo y asociada con el polvo negro que simbolizaba la
transformacion de los metales y, en su sentido mistico, la transmutacion del ser. Esta
palabra unida al articulo arabe al- daria lugar a «alguimia» y su evolucion en «gquimi-
ca»*. Fuera de la perspectiva mistérica y simbdlica de la alquimia, tanto esta como la
quimica buscan esencialmente lo mismo: la mayor longevidad posible para retrasar
la fatidica pero irremediable cita con la sefiora de la guadafia y operar con las sus-
tancias naturales para transformarlas en nuevos componentes Utiles para la vida. La
espagiria, o alquimia vegetal, tuvo como uno de sus grandes exponentes a Paracelso
que, a partir de la destilacién de aguas con plantas curativas, influyé indiscutible-
mente en el desarrollo de la medicina de los siglos XVI'y XVII hasta la actualidad. Ni
gué decir tiene la impronta mitica y religiosa en el desarrollo de la filosofia, que por
antonomasia se preocupa de problemas metafisicos como la muerte o el infinito.

Quizas para olvidar ese pasado fundacional relacionado con estilos «poco rigurosos»
de acceso al conocimiento y donde el componente mitico es manifiesto, la ciencia se

4 A pesar de la vinculacién etimolégica con Egipto que tenemos en castellano y en otras muchas lenguas,
la alquimia tuvo un primer foco en China alrededor de los siglos IV y III a.C., mientras que surgi6 inde-
pendientemente en Egipto en torno a los siglos I y IT de nuestra era.



presenta a si misma como la sintesis hegeliana a una relacion conflictual con el mito
y la religion. En su proyeccion ritualista, el mito comporta fuertes dosis magicas en un
intento de conexion con supuestas realidades no perceptibles por los sentidos y la reli-
gion funciona con base en la supersticion y en una fe que no necesita ser probada. La
ciencia se muestra como la sustitucion de los métodos espirituales y extaticos por una
aproximacion objetiva fundamentada en la preeminencia de la razén, en datos empiri-
cos contrastables y en verdades apodicticas. Esta superacion no implica una consecu-
cién definitiva por cuanto los nuevos paradigmas estan igualmente sometidos a la criti-
cay a lareformulacion. Ahora bien, la autopercepcion cientifica como vision del mundo
en constante mutacion y perfeccionamiento carece de sentido cuando interpreta el
pensamiento mitico como un estadio menos evolucionado de conocimiento. Esto es
asi en la medida en que el mito no se expone al reemplazo ya que se mantiene ajeno
a la doctrina del porgué de los fendmenos, sino que se mueve en la externalizacion de
los sentimientos y emociones que rigen los ciclos de la vida. «La verdad es aquello que
produce resultados» es un adagio atribuido a Buda. El mito produce resultados, conque
se encuentra fuera de la dicotomia de lo verdadero y lo falso.

Tendemos a pensar que la ciencia tiene respuestas para todo tipo de fendmenos y,
aungue no las tenga, su proceder es potencialmente capaz de extraer silogismos
validos y respuestas coherentes. Pero esa coherencia solo esta basada en la estruc-
tura del entendimiento humano. Si en la Via Lactea orbitan varios miles de millones
de planetas, el universo alberga varios miles de millones de galaxias y, mas que de
universo, quizas acertemos mejor en hablar de «multiverso», parece cuanto menos
osado inferir que los modelos cientificos que desarrollamos los terricolas pueden
dar cabida a probables realidades inasibles para nuestros esquemas mentales. Es
aqui donde cobra mayor significado la maxima socratica «solo sé que no sé nada».
Asi pues, los debates porflados que ensalzan la ciencia como una panacea quizas
deberian considerar las aportaciones del pensamiento mitico para entender como
SOMOS y por qué actuamos de la manera en que lo hacemos.

Al retrotraer la mirada a esas imagenes mitolégicas de ciclopes, héroes con poderes
extraordinarios, medusas, dragones y dioses implacables y vengativos, parece sen-
sato asistir a un mundo fantastico sin ninguna conexion con nuestra cotidianeidad.
Como acabamos de repasar, los moldes cartesianos a los que estamos acostumbra-
dos deben mucho a ese pensamiento ancestral que cuidaba el anima mundi platéni-
co, un alma universal al que presentaba narrativamente para desafiarlo, controlarlo
y beneficiarse de él. Lejos de especulaciones socioculturales, la huella del mito en
numerosos ejes de la vida moderna es facilmente rastreable, lo cual implica con-
siderar este elemento cultural, psicolégico y eminentemente humano no como un
vestigio folclérico de una mente todavia preldgica, sino como una realidad latente
pero desdefiada en el rincén de la historia. Asi como el lenguaje forma parte de Ia
configuracion biolégica humana, el mito actua en el nivel linglistico, de modo que
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dificilmente podemos escapar de él. El problema es detectarlo, pero que pase inad-
vertido no supone su inoperancia en nuestras vidas.

Freud (1992 [1914]) vio en el inconsciente el principio rector de las iméagenes simbdli-
cas de la mente, de los suefios y emociones que no siempre se traducen en compor-
tamientos especificos puesto que la negacion de estas imagenes, actitud tan propia
del mundo moderno, acarrea potenciales problemas neuréticos y sufrimientos pato-
l6gicos. Como ya hemos sefialado, Campbell (1997 [1969]) explicaba la necesidad
del mito en la vida humana aludiendo a la relativa debilidad de su dotacién bioldgica
con respecto a la de otras especies. La placenta materna quedaria simbolizada por
el resto de los dias como una capa protectora ante la inestabilidad que provoca la
angustia por desfallecer y no sobrevivir. A orillas del Orinoco, en la frontera entre
Venezuela y Colombia, se encuentran los piaroas, un pueblo que ha entendido este
simbolismo de la placenta. Cuando nace una persona, entierran este érgano de ges-
tacion junto a una fogata. La energia de la vida representada por la placenta vuelve a
la Madre Tierra, que es la que nos da la vida, la que nos ayuda a crecer y, a la postre,
la que nos arrebata el ultimo suspiro. Para los piaroas, la muerte es el regreso a la
Madre Tierra, a la placenta primigenia que, al lado de un fuego, nos da calor y nos
refugia de los peligros externos.

El VIl libro de La Republica de Platén narra el célebre mito de la caverna, que guarda
una estrecha similitud con lo que muchos han considerado una reelaboracion en el
Segismundo calderoniano (Sgrensen, 1981; Yndurain, 1985; Enebral Casares, 1994).
Ambos plantean un camino de aprendizaje en el que se supera la oscuridad de la
razon, simbolizada por las sombras y las cadenas, a partir de la clasica llamada a la
aventura del héroe, quien se da cuenta de que su realidad habia consistido en percibir
la ausencia de luz, es decir, lo irreal. Tras la salida al mundo exterior, se desarrolla el
despertar iniciatico que conduce a la iluminacién, previo ofuscamiento que paraliza,
como aquellos miedos atavicos que contrarrestan el proceso de conocimiento. Qui-
z3as estos miedos primarios e instintivos propios del cerebro reptiliano nos atan al
antidoto de recrear nuestra existencia en clave mitica.

Desde esta perspectiva simbdlica, el antropdlogo Gilbert Durand (1960) establecid
un esquema de lo imaginario al detectar dos «regimenesy, tal y como los llamd, que
aglutinan las imagenes mentales y que se manifiestan en las representaciones psi-
quicas individuales y sociales.

Por un lado, en el régimen diurno, la imaginacion exagera los pares opuestos a los
gue carga con valoraciones antagonicas. El elemento negativo tiende a acentuarse,
aunque finalmente claudica en favor del elemento positivo. Esta estructura implanta
una cosmovision dualista y tiene resonancias actuales cuando hay una preferencia
por lo rapido frente a lo lento o por el ascenso frente al descenso. Un internauta se
estresa a partir del quinto segundo que tiene que esperar a que cargue su navegador.



Los fuertes lazos sociales y amorosos construidos pacientemente en décadas ante-
riores se han sustituido parcialmente por relaciones mas esporadicas y tendentes a
la continua renovacion. Permanecer en el mismo puesto de trabajo durante afios es
percibido como un estancamiento que ha de superarse en favor de un dinamismo
que, aparentemente, mejore las condiciones materiales a pesar de que ya estén sa-
tisfechas. La fantasiosa e indefinida clase social media se configura como el punto
intermedio entre dos posiciones sociales conflictuales, pero no es mas que el con-
suelo de depender salarialmente en un sistema que mercantiliza la mano de obra y
de desear verse reflejado en un estilo de vida antitético al ocupado en la piramide
social.

Una de las paradojas descabelladas del capitalismo consiste en gastar dinero para
ganar dinero, pues sin consumo, merman los puestos de trabajo y, por consiguiente,
los ingresos, fortaleciendo una dinamica ilusoriamente infinita que cada vez necesita
mas produccion y mas consumo para no morir en el intento. Las modernas técnicas
de la neuromercadotecnia juegan con imagenes metafdricas en las que lo codiciable
es alcanzar lo que esta encima o por delante, la cima de la montafa, lo novedoso y
original, mientras que hay que evitar a toda costa lo atrasado, la base de la montafia,
lo lento, fijo y permanente. Se educa a los nifios para «llegar a ser» algo en un «futu-
ro», No para «ser aqui y ahora», de modo que todo el esfuerzo curricular y extracurri-
cular se orienta al futuro, no a satisfacer las inquietudes inmediatas. Los edificios en
los que se desenvuelve el poder econdémico han perdido las medidas sagradas de
los antiguos templos religiosos, pero en una nueva forma de religiosidad, se orientan
verticalmente como una hipérbole de la conquista de las alturas, de modo que los
rascacielos denotan la hegemonia imperial.

Por otro lado, el régimen nocturno resuelve las discrepancias anteriores y concilia
los elementos con cargas valorativas opuestas. Esta légica se encarna metaférica-
mente en la noche y en las cavidades oscuras y humedas que sirven de égida y
refugio al héroe, el cual ya no intenta luchar, sino que se deja atrapar por la suavidad
y el placer de las profundidades. Este marco antifrastico neutraliza la diferencia, lo
bueno se mezcla con lo malo y el resultado es una metamorfosis que el hinduismo
encontro en el concepto de atman, el budismo y el jainismo en el nirvana, el tacismo
en el yin-yang y el hermetismo medieval en el hexagrama que sintetiza un tridngulo
que apunta hacia arriba y otro que apunta hacia abajo. El ébito ya no es algo de lo
que alejarse, sino que representa la complecion de la circunferencia y el regreso al
hogar. El enterramiento es una practica ceremonial de este tipo de régimen, pues el
difunto vuelve al Utero materno, a la tierra dadora de vida, para renacer. La Madre Tie-
rra concede y arrebata la vida. La labrys, o doble hacha cretense, se representa con
dos hojas cortantes en la isla de Creta, donde ya en el lll milenio a.C. simbolizaba la
continuidad de la diosa madre frente a los incipientes sistemas patriarcales que se
empezaban a desarrollar en la Europa continental (Campbell, 2000 [1990]).
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El zoroastrismo no permite el enterramiento de un cuerpo sin vida que, por ser intrin-
secamente impuro, emponzofiaria un elemento vital como lo es la tierra. Los cada-
veres son llevados a las torres del silencio para que los buitres despedacen la carne.
Este tipo de funeral se dio en la Celtiberia, donde no se entendia la practica del ente-
rramiento que ancla el espiritu al mundo subterraneo impidiéndole ascender para lo-
grar la inmortalidad. Especialmente susceptibles de esta técnica mortuoria eran los
guerreros, verdaderos especialistas en la batalla que conformaban una aristocracia
belicosa cuyos valores marciales, de honor y de gloria incitaban a desear la muerte
en la guerra®. Sobre los celtiberos de Hispania que ejercieron de mercenarios en las
tropas cartaginesas de Anibal, Silio Italico registro esta practica descarnatoria en su
famoso poema épico sobre la segunda guerra punica (218 a.C. — 201 a.C.):

Sucumbir en combate es para ellos un honor, pero consideran un crimen incinerar
el cadaver de un guerrero asi abatido. Creen que irdn junto a los dioses en el cielo
si los buitres hambrientos despedazan su cuerpo tendido (3: 340-343)°.

La espiritualidad activa de los pueblos celtiberos suponia que las aves carrofieras
devorasen el cuerpo para permitir al alma remontar al mundo de las esencias puras
y servir de paladin de los dioses, ese vmepouvpdviov TéMOV —hyperuranion topon,
«lugar mas alla de los cielos»— en el que el paradigma espaciotemporal queda absor-
bido por una existencia eterna e intangible.

Este régimen nocturno esta presente en la sociedad contemporanea que ha abraza-
do la competitividad exacerbada y la frenética necesidad de reafirmacion identitaria
ante los demas, pero su propia casuistica allana el terreno para las sensaciones de
fracaso individual y social. Frente a ello, el individuo se retrotrae de forma casi neuré-
tica a la imagen prenatal donde el tiempo deja de existir, en una disposicion ingenua
e infantiloide de que sus problemas y preocupaciones se disiparan por arte de ma-
gia. Preguntémonos qué tipo de practica fomentan las videoconsolas o los juegos
de ordenador sino la mitoldgica. Esto no implica necesariamente que no exista un
incentivo de caracter ludico o incluso social por cuanto entretienen y refuerzan lazos
sociales. Sin embargo, disponen a la mente para un proceso de remitologizacion de la
vida. Son numerosos los problemas psicosociales que un videojuego puede mitigar. El
miedo a la incertidumbre, la perspectiva de un futuro desesperanzador, la soledad, el
sentimiento de alienacioén laboral y otros muchos fendmenos que vulneran la autoes-
tima son parcialmente aliviados frente a la via de escape de una pantalla rectangular.

5 Véase Garcia Fernandez-Albalat (1990) para mayor informacion sobre las fratrias guerreras organizadas
en torno a valores de magia y devocion al jefe en los pueblos celtas y protoceltas hispanos, aquella practica
de consagracién que Plutarco (2007: 432) describié como la autoinmolacién del guerrero ante la muerte
del jefe.

6 Referenciado en p. 220 de Silio Itdlico (2005): La Guerra Punica. Libro III. Edicién de Joaquin Villalba
Alvarez. Madrid: Akal.



El consumo electronico de caracter doméstico repliega la actividad humana a las
cuatro paredes del hogar del mismo modo que el Homo neanderthalensis regresaba
a la cueva para refugiarse de las inclemencias climaticas y de los depredadores. Den-
tro de la cueva contemporanea, el dispositivo electronico es el medio que prolonga
la actividad exterior de una manera virtual. La emergencia de las plataformas de cine
y television de pago y las videoconsolas han trasladado las practicas interactivas
comunitarias y de ocio a una pantalla. La comedia se vive en comunion con el «otro,
con quien indefectiblemente se genera una carga emocional compartida, pero su
impacto catartico queda sustancialmente debilitado al consumirse en soledad.

El mito interviene en las relaciones interpersonales e intergrupales del ser humano
moderno en la medida en que codifica las racionalidades con las que se desenvuelve
en el mundo y la adhesién a unos paradigmas u otros configura la proteccion de ese
régimen nocturno. Ante una disyuntiva historiografica o politica, se forman grupos
opuestos que tratan de deslegitimar discursivamente la postura contraria y demos-
trar asi las bondades del modelo propio. El sistema de partidos politicos de muchos
paises del mundo divide el tablero social en diferentes lealtades en las que todos han
de elegir bando vy, cual batalla entre titanes y dioses olimpicos, la guerra dialéctica
confluye en medio de alianzas, traiciones, amplificacion de los atributos negativos
del adversario y ocultacion de los propios. El sectarismo radical de esta escision
de lealtades ha provocado no pocas tragedias humanas a lo largo de la historia: |a
premisa de un grupo racial ario sustentado en caracteristicas bioldgicas, histéricas o
linguisticas supuso el exterminio nazi de grupos étnicos y de toda clase de oposicion.

La escapatoria del mito al criterio de la veracidad ha posibilitado emplearlo con fines
politicos al constituir metarrelatos recurrentes para avalar la memoria de un pasado
glorioso que justifica la fundacion de las naciones. La mitologia cuenta que diferen-
tes héroes troyanos y biblicos se disgregaron por Europa y establecieron dominios
politico-administrativos: Bruto se asentd en Gran Bretafia; Eneas era el ascendiente
directo de los fundadores de Roma, Rémulo y Remo; el linaje real de la monarquia
espafiola se remontarfa a Tubal, nieto de Noé. Es irrelevante para el anclaje mitico
de una nacion si su relato fundacional esta coherentemente construido o no; lo que
justifica el orden politico es la adhesién de los miembros de esa nacion a un origen
glorioso que dé sentido a unas normas sociopoliticas comunes.

La simbologia e iconografia en torno a la relacion mito-nacién es manifiesta en las
banderas y heraldica de los Estados y ciudades. Las franjas, los colores y las formas
geométricas representan eventos pasados que han contribuido a la formacion y glo-
rificacion de la nacién. Incluso aparecen arquetipos mitolégicos y héroes y dioses
especificos. En el escudo de Paris se contemplan varios elementos asociados con
la feminidad, como el agua o la forma de medialuna de la nao, interpretados como
alusiones a la diosa egipcia Isis que esta presente en innumerables detalles arquitec-
tonicos y simbdlicos de la capital francesa. Tras su expedicion en Egipto entre 1798
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y 1801, Napoledn | Bonaparte llegd a afiadir al escudo parisino el retrato de Isis en
la proa del barco, la estrella de cinco puntas que simbolizaba a esta diosa y las tres
abejas que representaban la realeza egipcia. El escudo de Andalucia esta protagoni-
zado por un joven Heracles situado entre dos columnas que rememoran la apertura
que realizé el héroe en el estrecho de Gibraltar.

Los mitos no solo afianzan la estabilidad de la comunidad nacional, étnica o de otra
indole con arreglo a su fundacién como grupo, sino que ademas garantizan la con-
tinuidad de la comunidad a través de la cultura y los rituales. En innumerables situa-
ciones vitales intervienen los mitos para ratificar la cohesién grupal. Todas las disci-
plinas artisticas rednen un sinfin de elementos miticos que seria eterno exponer, pero
gue vamos a ilustrar con algunos ejemplos para evidenciar que no se puede entender
nuestro contexto sociocultural sin acudir al ingenio de los mitos.

El mito encuentra su medio de expresion mas inmediato en la literatura, entendién-
dola en sus registros oral y escrito, aunque como ya se ha mencionado, tradicional-
mente los mitos se han transmitido de forma oral de generacion en generacion. Al
hablar de mito y literatura, quizas el referente mas obvio es el drama griego, con las
obras de autores como Esquilo y Séfocles, sin olvidar importantes exponentes en la
poesia épica del ciclo troyano. Si enfocamos la mirada en Oriente, seria inexcusable
pasar por alto la influencia mitoldgica en las obras teatrales de los estilos n6 japonés
y wayang de Indonesia y Malasia, las epopeyas hindues contenidas en el Mahabha-
ratay Ramayana, la poesia sufi o la recopilacién de cuentos populares arabes en Las
mil y una noches.

No por moderna, |a literatura contemporanea esta exenta de mitos implicitos o expli-
citos. El sefior de los anillos de J. R. R. Tolkien o Harry Potter de J. K. Rowling, por ci-
tar algunas obras de gran impacto’, estan repletas de seres feéricos como duendes,
gnomos, hadas y ogros, y tanto los escenarios como los motivos tematicos estan
fuertemente inspirados en la mitologia nérdica y griega, respectivamente. No solo los
escenarios y los personajes toman referencias mitolégicas, sino que las ensefianzas
y las dinéamicas condensadas en estas obras, a priori para adolescentes, configuran
todo un marco mitoldgico en el que es evidente el viaje del héroe. Aunque a veces
pase desapercibida esta conexion entre las obras literarias y la mitologia tradicional,

7 Tanto las adaptaciones cinematograficas de estas obras, como otras innumerables peliculas contienen
un poso mitolégico palpable en un minimo analisis. Es de sobra conocido que George Lucas inspir6 La
guerra de las galaxias en las etapas que detecté Campbell en El héroe de las mil caras: psicoandlisis del mito
(1959 [1949]). El protagonista Luke Skywalker vive pacificamente en su lugar de origen cuando llega un
extrano y lo incita a un viaje desconocido que el protagonista acepta. A lo largo de su aventura, conoce a
personajes que se convierten en sus companeros y atraviesa numerosas pruebas y obstaculos. A continua-
cién, Luke se sumerge en un abismo oscuro y lleno de enemigos de los que logra escapar, pero no sale
siendo el mismo. En ese periplo ha adquirido nuevos conocimientos necesarios para vencer en una prueba
final de vida o muerte y completar asi la aventura en la que se embarcé. Finalmente, el héroe regresa a su
entorno primigenio. Es el prototipico viaje del héroe mitolégico.



lo cierto es que los paralelismos son en ocasiones manifiestos, lo cual convierte bue-
na parte de la literatura actual en los mitos del hombre y la mujer modernos.

La oralidad con la que naci¢ la literatura sigue presente en nuestros dias y es facil
haber asistido a leyendas de todo tipo en diferentes etapas de la vida. A una edad
temprana, los padres y madres tratan de que sus hijos duerman narrandoles al-
gun cuento previamente cercenado de ingredientes originalmente sadicos en las
colecciones de cuentos infantiles; los escolares que visitan palacios o enclaves ar-
tisticos en las excursiones de los colegios van acompafiados por cicerones que
normalmente narran algun episodio legendario supuestamente acontecido en ese
lugar; ya en la pubertad, los adolescentes se fascinan con eventos luctuosos que
desencadenan fendmenos paranormales y que tratan de explicar acudiendo a la raiz
de la historia. El mito se transforma: quizas el protagonista no sea un héroe al uso,
sino una persona con rasgos identificables que fomentan la adhesién a la narracion;
probablemente el suceso no esté ubicado en un bosque de hadas, sino en la curva
de una carretera comarcal; pero, en todo caso, la leyenda moderna, como el mito tra-
dicional, es dialdgica, cocreada, sujeta a variaciones y exponente de la continuidad
cultural del grupo.

Los mitos se han narrado oralmente desde tiempos remotos y las congregaciones
del pueblo en torno al fuego o en las plazas para narrar esas historias antiquisimas
estaban acompafiadas de elementos mnemotécnicos que incitaban al verso y a la
sonoridad. Nos remitimos a la musica como medio para facilitar los recitales y dotar
al relato de mayor atractivo, por lo que es logico inferir que la musica como género
artistico también ha recibido importantes influencias mitoldgicas. El leitmotiv princi-
pal de diferentes estilos de heavy metal es el pantedn de dioses vikingos, presentes
en las letras de las composiciones, en la escenificacion que hacen los grupos en
sus conciertos y en la iconografia que emplean en las portadas de sus trabajos. Los
gwerziou bretones hablan de leyendas y mitos celtas y tanto sus ritmos como sus
instrumentos estan replicados en géneros mas modernos que siguen ligados a la
musica tradicional de Bretafia. Por su parte, la musica clasica es un pozo de conte-
nido mitico en el que encontramos titulos tan sugerentes de composiciones como E/
anillo del nibelungo de Richard Wagner, La marcha de los troles de Edward Grieg o El
Olimpo de los dioses de Oscar Navarro. La mitologia griega es una de las predilectas
en las composiciones clasicas europeas, siendo frecuente la trasposicién musical
de las historias de Dédalo, Orfeo, Ifigenia o Teseo, entre otros muchos personajes.

El caracter ludico que tiene la musica en la actualidad ha desvirtuado su vincula-
cion milenaria con momentos socialmente relevantes en la comunidad. Las celebra-
ciones de festividades lunares, los ritos de fertilidad o los actos funerarios han ido
acompafiados de musica, e incluso de danzas, para ampliar la efectividad magica
que se pretendia conseguir. Alun hoy, diferentes comunidades que han sabido prote-
ger sus tradiciones artisticas de la banalizacion comercial entienden sus productos
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culturales en estrecha conexion con momentos concretos en los que las individuali-
dades trascienden a la continuidad del grupo.

Los pueblos que preservan una cultura tradicional y que son conscientes de ello pue-
den parecer ancladas en la supersticion y en la magia ante los ojos de los pueblos
modernizados. Sin embargo, la sociedad altamente tecnificada e hiperacelerada en
la que nos movemos esconde la utilizacion mitoldgica a la que continuamos acu-
diendo en los momentos mas insospechados de la vida. En el plano laboral, podemos
hacernos una idea aproximada del trabajo que desempefia una persona solamente
por la vestimenta que utiliza. El traje y la corbata connotan elegancia y seriedad, de
modo que se vinculan estrechamente con los valores que le interesa transmitir a
una empresa para que sus bienes o servicios sean consumidos por la clientela. Los
cuerpos y fuerzas de seguridad del Estado ejercen sus funciones ataviados con una
indumentaria uniformada sin utilidad funcional —salvo por la necesidad de portar
el equipamiento adecuado para sus tareas—, pero con gran carga simbolica que in-
funde respeto. Sacerdotes y jueces podrian ejercer perfectamente sus trabajos con
cualquier tipo de vestimenta, pero las togas ambientan un clima en el que los interlo-
cutores estdn incitados de un modo casi irracional a darles un tratamiento deferen-
te. Se trata de una concatenacion de simbolos con reminiscencias mitoldgicas muy
presentes en la actualidad.

Cuando una sociedad camufla estos referentes mitolégicos o directamente no apor-
ta un relato coherente que dé solucién a sus problemas, asistimos al triunfo de la in-
dividualidad frente a la comunidad. Con todo y con ello, no son pocos los intentos de
remitologizar la sociedad, aunque pasen por alto sus marcas miticas. El rito favorece
la adaptacion a la realidad cambiante y legitima un orden que estructura la sociedad
0 una parte de ella. La convulsion social materializada en la antinomia y el conflicto,
no necesariamente negativos, auna lealtades alrededor de criterios de afinidad, pro-
ceso en el que el rito refuerza la adhesién mediante expresiones colectivas. Cuando
los adolescentes que no han tenido ritos de iniciacidon en su proceso de maduracion
se organizan en bandas criminales, actian como legislador, ejecutor y juez, propo-
niendo una pertenencia grupal basada en la lealtad. Esos ritos de iniciacion suponen
adquirir consciencia del paso de una etapa vital a otra, donde uno se despoja de la
dependencia parental y asume la responsabilidad adulta, pero las sociedades moder-
nas tienden a suprimirlos.

El fuerte componente patriarcal ha obliterado la expresion publica de los sentimien-
tos: los nifios varones no pueden llorar porque los hombres no lloran; el contacto fisi-
co tan necesario para crear lazos fraternos se restringe entre los hombres que, como
mucho, se dan la mano o un abrazo, pero el beso entre ellos es inusual; un tupido velo
limita nuestras verbalizaciones amorosas mientras que, en un contexto de disputa,
el insulto sale a la palestra a la menor oportunidad. El fendmeno del graffiti supone
la respuesta contracultural a un sistema artistico que, por disimiles causas, no repre-



senta las inquietudes y los anhelos de los autores de pintadas y, en consecuencia,
se ven abocados a expresarse en un medio cultural alternativo. Por consiguiente,
el graffiti es mas que una expresion estética; engendra una opinién sociopolitica.
En esta vertiente pictdrica, el tatuaje liga a la persona portadora con el simbolismo
del propio grabado o con la significacion que le suscitan personalmente las formas,
colores, letras y dibujos. En una interpretacién amplia del tatuaje, este actuaria como
los ministros de Dios en cualquier religion en la que el ser humano ha de acceder a la
divinidad a través de un mediador. El tatuaje seria el anhelo de fusionarse eternamen-
te con un principio o elemento concreto. La carga valorativa del tatuaje queda gra-
bada en el cuerpo de su portador, sumando a su esencia misma la significacion del
simbolo. La vida de la persona tatuada esta anclada permanentemente a un «algo»
trascendente. Entrar en una iglesia supone un anclaje temporal; el procedimiento del
tatuaje implica un anclaje eterno.

Decisiones y aspectos aprioristicamente tan poco susceptibles de analizarse en cla-
ve mitica como el miedo irracional a subirse a un avion abundan en nuestra cotidia-
neidad. El avion es como el espiritu que abandona el plano terrenal, o corpoéreo, lo
que se traduce en que el aferramiento a lo fenoménico insufla una fobia atroz cuando
se intenta desunir los dos planos. Las civilizaciones azteca y maya, asi como nume-
rosos pueblos asiaticos, concibieron perfectamente ese panico y en sus mitologias
aparecen serpientes emplumadas —como Quetzalcdatl para los aztecas, Kukulkan
para los mayas o los multiples dragones sabios y benévolos en Oriente— que encar-
nan una especie de unién hierogamica entre el ave, que vuela y esta en contacto con
lo superior, es decir con el espirity, y la serpiente, que repta, es decir, que habita en lo
tangible (Campbell, 1991a [1988]: 61).

En vista del caracter pragmatico y adaptativo del mito al mundo contemporaneo,
parece oportuno reflexionar sobre la importancia que ha jugado en la realidad mas
inmediata de pueblos antiguos y que aun hoy despliegan una conexion indisociable
con nuestras vidas. No nos encontramos ante un artefacto anticuado propio de so-
ciedades arcaicas, sino que su funcionalidad repercute en los cédigos con los que
interpretamos la vida. La légica del impacto visual y de las nuevas tendencias tecno-
l6gicas ensombrecen el sentido mitico de las relaciones sociales, pero esa opacidad
no es sino aparente ya que las actitudes, las incertidumbres y los temores humanos
siguen siendo en esencia equivalentes a los de épocas pasadas. Asi pues, el mito
sigue teniendo un efecto «religioso» en su sentido etimoldgico de religare, es decir, de
reconectarnos con las preocupaciones eternas de nuestra especie y volver a unirnos
a los antidotos socioculturales que le han permitido sobrevivir.
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Los estadios del desarrollo del lenguaje humano son objeto de investigaciones inter-
disciplinarias que abarcan la biologia, la psicologia y, evidentemente, la lingdistica.
Han corrido rios de tinta tratando de aportar la mejor hipétesis posible para esclare-
cer el origen del lenguaje y la evolucién de las lenguas. El titulo de este capitulo alude
ala glosogénesis, que deriva del griego yAwooa —glossa, «lengua»—y yeveolg —gué-
nesis, «origen»—, es decir, el origen de las lenguas. El propdsito de este capitulo no
es repasar las teorias mayoritariamente aceptadas a nivel académico ni tan siquie-
ra sugerir matizaciones cientificas. Nos centramos en el mito, en las abstracciones
sobre las que las comunidades agrafas del pasado reflexionaban y exteriorizaban
en su acervo mitolégico. Sin detenernos en demasiadas disquisiciones tedricas, si
conviene, no obstante, acercarnos a la distincion pertinente entre lenguaje y lengua.

En un plano de evolucion civilizatoria, el lenguaje es un elemento que dota al ser hu-
mano de una singularidad sin precedentes con respecto a otras especies animales.
Este constructo, tal y como lo entiende la linguistica y las ciencias que lo estudian, es
una capacidad mental, una facultad inherentemente humana que esta bioldgicamen-
te determinada. Como propiedad psiquica, la delimitacién o definicion del lenguaje
ha sido una cuestion controvertida en tanto que, por cuestiones éticas, no se puede
diseccionar un cerebro vivo para tratar de hallar el «lugar del lenguaje». Lo que si pa-
rece claro es que el surgimiento del lenguaje es la consecuencia de la necesidad de
un nivel comunicativo complejo. La gran cualidad del lenguaje es que permite hacer
referencia a una realidad no inmediata gracias a la sintaxis y a la morfologia. En este
sentido, la potencialidad locutiva del lenguaje esta en la base ontoldgica del Homo
sapiens o, mejor dicho, del Homo loquens.

Ciertos sistemas de comunicacion animal como las danzas de las abejas transmiten
informacién de la distancia a la que se encuentra una fuente de alimento, pero su
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comunicacion quinésica esta lejos de matizaciones referenciales complejas. Sim-
plemente, las abejas no estan determinadas genéticamente para poseer un lenguaje
comparable al humano. Esta y otras especies que han desarrollado sistemas de co-
municacién estan atadas sensorialmente a la realidad por cuanto su motivacién co-
municativa se circunscribe a la dependencia material inmediata. La palabra humana,
en cambio, atrapa el valor simbdlico de una realidad no necesariamente préxima en
las dimensiones espaciotemporales y se manifiesta como sefiales fisicas, sean estas
sonidos articulados o gestos manuales®. El lenguaje proporciona un medio simbdlico
gue se volvid necesario a partir de ciertos hitos en la historia de la humanidad, como
el desarrollo cognitivo vinculado con cambios morfoldgicos craneales, el dominio del
fuego, la explotacion litica o el surgimiento de la agricultura. A mayor complejidad
cerebral, técnica y organizativa, mayor necesidad de un mecanismo referencial que
facilite la cohesion del grupo. En un articulo cldsico en los debates linguisticos sobre
las propiedades definitorias del lenguaje humano frente a los sistemas de comuni-
cacion animal, el linglista estadounidense Charles F. Hockett (1963) propuso una
serie de caracteristicas distintivas del lenguaje humano. Entre ellas se encuentra el
desplazamiento, un principio mediante el cual el rasgo evocador del lenguaje permite
aludir a cosas o eventos remotos en el espacio y en el tiempo a partir de la conexion
simbdlica que articula el lenguaje.

La revolucion lingiistica de Noam Chomsky (1957) sin duda marcé un punto de in-
flexion al proponer en su célebre gramatica generativo-transformacional la existencia
de principios universales e innatos en la mente humana independientemente de las
lenguas que se desarrollan posteriormente. La gramatica generativa explicaria la ad-
quisicion de una lengua en un periodo de tiempo relativamente corto. El nifio aprende
la lengua a la que se expone de una manera espontanea, sin necesidad de instruc-
cion reglada. De ahi los deslices comunes como he ponido o yo sabo en lugar de «he
puesto» y «yo sé», respectivamente, que los adultos les impelen a corregir, pero que
demuestran los mecanismos gramaticales inherentes en el infante. En el permanen-
te debate epistemoldgico, la propuesta chomskiana demuestra como es posible que
un oyente entienda el significado de una oracion que no ha escuchado nunca. Si la
mente humana llegase al mundo como una tabla rasa, aprenderiamos Unica y exclu-
sivamente las oraciones que hubiéramos escuchado previamente, pero no aquellas
composiciones construidas con base en las reglas gramaticales y no asimiladas con
anterioridad. Por muy extensa que sea una oracion, cualquier hablante, aunque no
esté versado en la disciplina linguistica, es capaz de discernir la gramaticalidad o
agramaticalidad. Estos principios sintacticos y otras unidades lingUisticas como el

8 El hecho de que las lenguas senadas evidencien la relevancia de los gestos manuales no ha de hacer
olvidar que las lenguas orales también se organizan con gestos, en este caso de los 6rganos articulatorios,
cuya modulacion fisica genera las ondas sonoras. Asimismo, las lenguas senadas no utilizan exclusivamente
los gestos manuales, resultando de enorme importancia para la construccién de los mensajes los gestos
con labios, brazos o cabeza.



elenco de fonemas estan determinados genéticamente. Se trata de corpus finitos de
unidades que, sin embargo, permiten construir infinitas combinaciones. Precisamen-
te, el recurso de la composicionalidad posibilita concatenar un nimero ilimitado de
oraciones coordinadas sin que por ello el oyente deje de comprenderlas, mas alla de
las restricciones memoristicas evidentes.

En este punto entra en el debate el segundo concepto al que nos referimos: la len-
gua. Un recién nacido al que se apartase de sus progenitores adquiriria la lengua del
entorno en el que se desarrollase y no la de sus padres, de modo que la lengua no
esta determinada genéticamente, pero si los principios universales que permiten su
desarrollo, es decir, el lenguaje. La lengua es la plasmacion concreta de una capaci-
dad innata, es la realizacion de esta facultad humana. Si el estudio del lenguaje esta
frenado por barreras éticas infranqueables y por un desarrollo todavia insuficiente
de la neurociencia, el estudio de las lenguas no esta exento de problemas. Cuando
surgio la primera lengua y cual fue, si es que hubo una lengua pristina, son cuestiones
gue han atormentado en circulos linguisticos y filologicos. Irremediablemente, los
resultados a estas incognitas proceden de indicios y de métodos indirectos, pues
no disponemos de registros orales de los primeros Homo sapiens. Las investigacio-
nes de lingdistica historica y linguistica comparativa analizan el cambio sincronico y
diacronico para establecer lazos entre las lenguas que revelen su filiacion genética.
Tanto la comparacion genética, basada en relaciones de parentesco entre las len-
guas, como la comparacion tipoldgica, fundamentada en ciertos parametros estruc-
turales, han proporcionado informacion bastante fiable sobre las relaciones entre las
lenguas. Las familias lingUisticas establecen las clasificaciones de las lenguas del
mundo con base en estos criterios filogenéticos y tipoldgicos, pero cuanto mas atras
nos remontamos en la historia, las dificultades para inferir conexiones son mayores.
Es por ello que a menudo se habla de «protolenguas» como el indoeuropeo, entendi-
do simplemente como una reconstruccion hipotética de una lengua base de la que
presumiblemente descienden casi todas las lenguas europeas y la rama indo-irania.

Comenzabamos aludiendo a la evolucion civilizatoria y describiendo el lenguaje
como facultad humana y la lengua como la realizacion concreta de esta competen-
cia. Si avanzamos en esa escala de civilizacion, el siguiente elemento resefiable por
su importancia historica y cultural es la escritura. Este medio supone un avance en
el desarrollo humano, aunque no por ello hemos de considerar las culturas agrafas
como no civilizadas. De hecho, si el lenguaje humano data de hace 100 000 afios
aproximadamente y las primeras pruebas de escritura encontradas son de Sumeria
hace algo mas de 5 000 afios®, la historia de la humanidad se ha desarrollado al 95%

9 Frente a esta datacion consensuada académicamente, cabe destacar una hipétesis que retrotrae las pri-
meras pruebas encontradas de escritura hace siete mil anos. Autores como Merlini (2004) y Vazquez Hoys
(2008) aportan piezas de piedra y madera halladas en toda Europay en las islas del Mediterraneo y datadas
entre los milenios VI'y V a.C. talladas con diferentes sistemas de escritura, como el denominado Danubio
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sin sistemas de escritura, conque seria errado sostener que los pueblos agrafos eran
o son inferiores. El motivo es sencillo: las lenguas naturales, ya sean orales o sefia-
das, son el producto de una facultad determinada bioldgicamente, mientras que la
escritura es una invencion, un sistema muy Util para transmitir informacion y registrar
los acontecimientos, pero en ningun caso sujeto al determinismo genético. La escri-
tura contribuye a la estandarizacién y codificacion de las lenguas sobre la base de un
dialecto privilegiado que lo es por motivos extralinguisticos. La fuerza militar, el po-
derio politico o la hegemonia econdémica de algunos grupos han sido histéricamente
razones para elevar sus variedades lingUisticas a la categoria de lenguas nacionales,
lenguas comunes u otra serie de apelativos. A lo largo de este proceso, la escritura
ha jugado un rol decisivo al fijar una gramatica concreta como modelo de correccion
linglistica. Por ello, la escritura se sitUa en ese tercer peldafio de progreso civilizato-
rio tras el lenguaje y la lengua.

Desde la Antigledad se ha conjeturado sobre estas tres categorias. Importantes
pensadores griegos acudian al dios Hermes o al titan Prometeo como figuras que
concedieron a los mortales la capacidad del lenguaje. Este origen divino también
aflora en las teorias de Pitagoras y Esquilo, aunque otros como Séfocles y Demacrito
descartaban esta opcion al percibir que las imperfecciones del lenguaje humano no
podian ser obra de un dios, que por antonomasia es perfecto. Seguramente una de
las primeras obras de la historia que polemiza la cuestion del lenguaje se encuentra
en el Cratilo de Platon, escrito en torno al 360 a.C., y que ha acalorado un debate
interpretativo en las teorfas semioticas modernas'™. En forma dialdgica, Sécrates y
Cratilo asumen la posicion naturalista de la puolg —physis, «naturaleza»— por la que
las palabras, tanto del griego como de lo que llaman «lenguas barbaras», contendrian
la propia esencia de los referentes. Por su parte, Hermogenes defiende el conven-
cionalismo sofista del vopoc —nomos, «costumbre, regla»—, que determina que los
nombres responden al habito y al acuerdo tacito de los hablantes. La perspectiva na-
turalista considera la onomastica como la ciencia de lo verdadero, lo que conduce a
laidea de que la correcta comprension de las palabras proporcionaria la aprehension
del significado real. La palabra, como forma articulada, no seria una mera etiqueta
designativa de un objeto extralinguistico, sino que atraparia la esencia del propio ob-
jeto, haciendo de la palabra una de sus partes integradas.

Script. Esta teoria supondria adelantar el hito de la escritura al menos dos mil anos antes de lo estipulado
oficialmente.

10 El lingtiista danés Wilhelm Thomsen (1945 [1902]) lleg6 a valorar la posibilidad de que este didlogo
de Platon contuviera un tono burlesco ante las intensas disputas de los sofistas que se cernian sobre el pro-
blema del lenguaje. Al no llegar los personajes a una conclusion consensuada, otros autores como Robins
(1967) interpretaron este cierre abierto como una llamada de atencién para que los eruditos de la época
de Platon se acercasen metodicamente al analisis lingtistico. Por su parte, desde una vertiente doxografi-
ca, el problema central de la obra no seria el lenguaje, sino las herramientas dialécticas para emitir juicios
a través de la mayéutica socratica. Es, por tanto, un texto que suscita multiples lecturas.



Un texto relevante sobre esta vinculacion entre la onomastica y la concepcion natu-
ralista de las palabras es Génesis (Reina Valera, 1960a). Este libro aceptado por el
judaismo y el cristianismo despliega en sus capitulos una serie de antropénimos y
toponimos cuya significacion esta en estrecha relacion con los acontecimientos o
las propiedades que rodean a ciertas figuras y lugares mencionados. Teniendo en
cuenta el hebreo original en el que fue escrito, encontramos algunos ejemplos para-
digmaticos.

Adam, de donde toma nombre Adan, significa «<hombre» o «<humanidad» y también
se relaciona con «adamap, es decir, «tierra» (Gn, 2: 19). Eva significa «vida», por lo que
ella seria la madre de todo ser viviente (Gn, 3: 20). Por matar a su hermano, Dios des-
tierra a Cain a una region llamada Nod —«errante»— en la que permaneceria el asesi-
no (Gn, 4: 16). El tercer hijo de Adany Eva, popularmente menos conocido que los dos
primeros, se llama Set —«concedido»— porque Dios le concedio a la pareja un nuevo
hijo tras la muerte de Abel (Gn, 4: 25). El antropénimo de Noé quiere decir «descan-
SO, pues su padre Lamec auguro que Noé le daria descanso en los trabajos penosos
que habia impuesto Dios para hacer fructifera la tierra (Gn, 5: 29). Jafet suena como
el verbo que significa «extender» porque su padre, Noé, pidid a Dios que extendiera
los territorios de Jafet para esclavizar a Canadan (Gn, 9: 27). Dios habia escuchado la
afrenta de Sarai a Agar, de modo que el hijo de esta ultima se llamé Ismael —«Dios
oye»— (Gn, 16: 6-11). Abraham —«padre de muchos»— se llamaba anteriormente
Abram —«padre enaltecido»— y adoptd el primer nombre cuando Dios le asegurd
que seria el patriarca de multitud de naciones (Gn, 17: 5). Sarai también modificé su
nombre por Sara —«princesa»— cuando Dios le dijo a su esposo Abraham que ella
engendraria reyes (Gn, 17: 15-16). Moab es uno de los nietos de Lot y cuyo nombre
significa «por parte del padre», ya que fue engendrado cuando su madre emborrachd
a Lot y esta se acosto con él, que era su padre, habida cuenta de que no habia mas
hombres para tener descendencia en la cueva en la que se escondian (Gn, 19: 35-37).
«Jacoby» significa «él suplanta» o «él engafia» con motivo de haberse hecho pasar por
su hermano Esau para obtener la bendicion de su padre Isaac (Gn, 27: 36). Lea dio a
luz un hijo al que llamd Rubén, que suena como las palabras que vienen a decir algo
asi como «él vio mi afliccidny, ya que, al no ser amada por su esposo Jacob, Dios se
apiaddé de ella (Gn, 29: 31-32).

El pueblo baganda, que habita en el reino histérico ugandés de Buganda, relata un
mito de la creacién que encarna esta perspectiva naturalista. Cuando Dios cre¢ el
mundo, no existian nombres, por lo que la primera persona fue llamada Kintu, que
significa «persona creada». Este individuo tuvo tres hijos, pero al no poder nombrar-
los, le pidio a Dios que les asignara nombres. Para ello, Dios propuso a los nifios dos
pruebas que servirian para seleccionar sus respectivos nombres. En la primera, cada
nifo debia elegir un objeto colocado previamente en un sendero por el que iban a
transitar. En la segunda, los nifios tenian que mantener unos tazones de leche en sus
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regazos durante toda la noche. A la mafiana siguiente, Kintu vio que su hijo menor
habia mantenido el tazdn repleto de leche, el mediado solo conservaba la mitad del
recipiente y el mayor habia desparramado toda la leche. Asi, el hijo mayor se llamaria
Kairu, que significa «pequefio campesino», porque habia demostrado que no sabia
nada acerca del valor de la leche ni del ganado de donde procede. Ademas de verter
el liquido, en la primera prueba habia elegido patatas y maiz entre los objetos que en-
contré en el camino. De este modo, sus descendientes serian por siempre granjeros
y sirvientes. Al hijo mediano lo llamo Kahuma, que significa «pequefio pastor», ya que
en la primera prueba habia elegido una correa de cuero utilizada para atar el ganado.
Por ultimo, el hijo menor habia elegido una cabeza de buey en la primera prueba y re-
cibié como nombre Kakama, que significa «pequefio mukaman», es decir, un dirigente
(Farelius, 2012: 244-245).

En el siglo VI, Isidoro de Sevilla propuso una teoria «<motivada» entre el significante
y el significado en sus célebres Etimologias (de Sevilla, 1483). Véase, por ejemplo, la
palabra latina corpus —«cuerpo»—, que provendria de corruptus —«corrompido»—,
pues el cuerpo conduce a la corrupcion; homo —«hombre»— derivaria de humus
—«sustrato»—, es decir, barro primordial del que se nace, tal como reflejan multitud de
mitologias; o iumenta —«yegua»— tendria su origen en el verbo iuvare —«ayudar»—,
en tanto que la yegua ayuda al ser humano. La inquietud y el deseo de respuestas
a estas cuestiones ha desarrollado un pensamiento glosogenético materializado en
los mitos del mundo, por lo que diferentes tradiciones mitoldgicas han recogido his-
torias relativas al origen del lenguaje y de las lenguas.

3.1 El lenguaje humano como regalo divino

La aparicion del ser humano en el mundo ha recibido arquetipos en todos los rinco-
nes y uno de los motivos mas frecuentes es su surgimiento por voluntad divina. En
un estado previo a la existencia humana, la deidad decide ocupar la tierra con dife-
rentes seres animados, siendo la humanidad uno de los elementos privilegiados al
otorgarle capacidades inexistentes en otras especies. El lenguaje adquiere asi un rol
preponderante en muchos relatos ontogénicos.

Si hay un pueblo que ha elaborado toda una teoria mitica en torno al origen del len-
guaje es el dogodn, asentado en la region central de Mali y que ha transmitido sus tra-
diciones de forma oral y en forma de pictogramas que aun hoy pueden contemplarse
en la falla de Bandiagara. Marcel Griaule fue uno de los mayores expertos en su
mitologia y costumbres y llegd a calificar esta cultura como la civilizacién del verbo
(Griaule, 1948). Segun esta comunidad, el dios Amma creé el mundo a partir de unos
pPOCOS Signos que, al combinarse, se convirtieron en marcas, posteriormente en pla-
nos y por ultimo en dibujos con formas de los objetos y seres que se iban a crear. Es
dificil no pensar esta teoria como una especie de gramatica generativa chomskiana



mediante la cual un numero finito de componentes mezclados entre si dan lugar a in-
finitas posibilidades. Para los dogones, la creacion del todo se sucede en tres fases.

En primer lugar, el mito habla del juego de la cuerda, un tejido entrelazado que re-
cuerda a la doble hélice del ADN y, por ende, relacionado con la carga genética que
contiene la capacidad del lenguaje. La primera lengua surgi¢ durante el proceso de
tejido de una falda que manufacturaba Nommo. Para hilar la prenda, este genio se
llevaba las manos a la boca y sus palabras se impregnaban en las fibras de la tela.
Una vez terminada, la falda envolvi¢ la tierra, dotandola con la primera lengua. En
segundo lugar, un maestro ancestral se adentrd en las profundidades terrestres y
tejio un telar con su boca. Al ejecutar movimientos con la mandibula, su boca fue
fusionandose progresivamente con el espacio interior en el que se encontraba hasta
que por fin obtuvo otra lengua que se impregno en los adentros de la tierra. En tercer
lugar, un conjunto de genios cayo del cielo y Lebe, un antepasado dogdn, se ofrecio
en sacrificio como simbolo de redencion. La tierra engulld su cuerpo, lo transforma,
lo vomito y lo volvid a absorber. Surgio asi una tercera lengua que cerro el circulo del
lenguaje, de modo que la humanidad ya estaba provista de la palabra.

En este mito, la revelacion del lenguaje se construye con técnicas manufactureras
y su esencia es el halito que le dan sus tejedores, explicitando asi el caracter oral
de la lengua. Las tres etapas de dotacion del habla a los humanos no se circuns-
criben a la mitologia dogén. En la tradicion nordica, la asignacion de la facultad del
lenguaje por parte de los dioses también se da en un tercer momento del proceso
de creacion.

Bor y Bestla tenian tres hijos: Odin, Vili y Vé. Ellos crearon el Midgard —Mundo del
medio— o Manaheim —Mundo de los hombres— a partir de las diferentes partes
del cuerpo del gigante primigenio Ymir al que habian asesinado en batalla. Mientras
caminaban por la orilla del mar, estos nimenes encontraron tres arboles y decidie-
ron formar seres humanos a partir de los troncos. Odin les dio vida y espiritu, Vili les
confirié sentimientos e ingenio y Vé les dotd con el habla, la visién y la audicion. Asi
crearon al primer hombre llamado Ask —Fresno—y a la primera mujer llamada Embla
—0Ilmo— (Zywiczynski, 2018: 10). En este caso, el lenguaje no parece configurar un
dote especial o primordial, pero supone una decision divina que el ser humano pueda
hablar, very oir. La cualidad de la palabra, tanto oral como escrita, sera fundamental
en toda la mitologia noérdica como asi refleja la poesia éddica y escaldica medieval,
conformada por genuinos parametros métricos, figuras retéricas y tropos que los
aprendices habian de dominar para que sus cantos amenizaran satisfactoriamente
los banquetes. El propio término «Edda», que da nombre a los libros y recopilacio-
nes de mitologia escandinava e islandesa, parece proceder, seguin una de las tres
hipotesis principales, del nérdico antiguo 6dr —«poema» o «poesia»—. Estos libros
constituyen una auténtica ars poetica por cuanto ejercen de gufa para la correcta
comprensiéon y composicion de esta poesia, asi como la adecuada dicciéon de los
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escaldos, es decir, poetas formados que a partir del siglo X sustituyeron a los recita-
dores thulir en la corte vikinga.

Repetidamente, los dioses otorgan poco a poco diferentes atributos al ser humano,
de modo que el proceso no es inmediato, sino que se estructura siguiendo un orden.
En ambas margenes del Nilo sursudanés se encuentra el pueblo shilluk, que relata
un mito de la creacion que ilustra perspicazmente las distintas etnias cercanas. Para
esta comunidad, Juok cred¢ a los hombres y mujeres moldeandolos con arcilla de di-
ferentes colores: las personas blancas fueron formadas con arena blanca; en Egipto,
Juok tomo el barro del Nilo para moldurar seres rojizos; por ultimo, en la tierra de los
shilluks, el creador cogid tierra negra con la que dio vida a las personas negras. Juok
comenz6 dando forma a las piernas para que pudiesen andar; después los brazos
porgue necesitaban cultivar el maiz y segar las malas hierbas con la azada; contem-
plar el maiz requeria de la facultad de la vision, de manera que les colocd dos 0jos;
el maiz se tenia que comer y solo una boca podria cumplir esa funcion, asi que Juok
obroé en consecuencia; también pensé que esos seres debian hablar y cantar, para lo
que les colocd una lengua en la boca; pero si alguien hablaba, otro debia escuchar el
discurso y la deidad le incluyé dos orejas (Hofmayr, 1911: 128).

En otras ocasiones, la creacion del ser humano es paulatina, siendo la Mesoamé-
rica maya fecunda en esta tipologia mitolégica. Los mayas quichés de Guatemala
ejemplifican claramente un método de prueba y error en el que las deidades realizan
varias tentativas previas antes de construir a la persona perfecta’. El Popol Vuh es
el libro sagrado que recopila los mitos y leyendas del pueblo quiché. El dominico
espafol Francisco Ximénez encontro el texto a principios del siglo XVIIl en la actual
ciudad guatemalteca de Santo Tomas Chichicastenango. En él se narra que, tras un
periodo de reposo inicial, la serpiente emplumada Gucumatz'? y el dios de las tor-
mentas Huracan descendieron del cielo para planear toda la creacion. Comenzaron
cubriendo el paisaje con arboles, rios y montafas, y siguieron habitando el mundo
con animales de todas las especies. Los dioses proporcionaron refugio a los ani-
males y les pidieron que les alabasen en sus oraciones, pero los jaguares, pajaros
y demas criaturas a lo sumo producian sonidos guturales y chillidos. Como estos
seres no eran aptos para la adoracion divina, los dioses decidieron que no les darian
el dominio sobre la tierra, sino que serian el sustento de los hombres y mujeres que
siirian a poder idolatrarles.

11 La sucesion por etapas en la génesis de la especie humana aparece en otros mitos mayas. Adentrando-
nos en la peninsula de Yucatdn, la antropé6loga Ascension Amador (1989) recogi6é un mito narrado por el
vecino de Maxcanu Donato Dzul Dzul sobre la creacion del mundo en Oxkintok. En este relato, las edades
de creacion son tres, siguiendo el arquetipo de formacion gradual de todo lo existente.

12 Este es el nombre en maya quiché que en maya yucateco se ha llamado tradicionalmente Kukulkan.



Asi, los dioses pusieron en marcha una segunda tentativa y moldearon una perso-
na con arcilla. Aunque hablaba, su discurso era un sinsentido y su figura llegaba a
desmoronarse por la debilidad de su estructura corporal. Después de dos intentos
fallidos, Gucumatz y Huracan consultaron a la pareja de ancianos adivinos Xpiyacoc
—Padre de la luz— y Xmucane —Abuela del sol—"%, quienes les advirtieron que los
humanos necesitaban estar formados de madera. Instantdneamente, las deidades
crearon a los hombres con madera y a las mujeres con juncos, y aunque hablaban
y se apareaban, no tenian sangre, sus caras eran inexpresivas y no sentian ningun
respeto por sus creadores. Enfurecidos, los dioses originaron una gran inundacion y,
para destruirles, Xecotcovach les arranco los ojos, Camalotz les corté las cabezas y
Telumbalan trituré sus huesos. Algunas gentes de madera consiguieron huir y sus
descendientes son los monos, a los que se les permitié vivir como advertencia de
esa creacion irreflexiva.

El mundo mitoldgico de los mayas quichés seguia desprovisto de seres humanos,
pero los dioses no conseguirian encontrar la materia prima adecuada hasta que los
héroes gemelos Xbalanqué y Hunahpu derrotasen a los monstruos del Xibalb3, el
inflerno poblado de seres en el subsuelo. Sin detenernos en estos episodios, el Popol
Vuh cuenta de un modo bellisimo las aventuras de los héroes gemelos que descien-
den al Xibalba y, con su astucia, consiguen vencer a los sefiores del infierno. Una gran
cantidad de mitos incorporan estos ritos de paso como condicién necesaria para
resurgir habiendo retado cara a cara a la muerte y habiendo vencido a una era oscura
para inaugurar el reinado solar.

A continuacion, la anciana Xmucane molié maiz a peticion de los dioses creadores
y de esa masa surgieron los primeros cuatro hombres. Estas personas poseian un
inmenso conocimiento, podian ver mas alla del cielo y de la tierra, poderes que asus-
taron a los dioses, pues se asemejaban demasiado a ellos. Gucumatz y Huracan
decidieron disminuirles estos dotes y, por fin, obtuvieron a los hombres ideales, a los
que entregaron cuatro mujeres. De estas uniones procede el linaje de los quichés.
Esas primeras oleadas de humanos viajaron a Tulan Zuiva, el lugar de las siete cue-
vas Yy los siete cafiones, donde les entregaron el fuego, divinidades propias y una len-
gua a cada pueblo. Cada grupo emprendié una singladura en una direccion concreta
y, portando cada uno su lengua propia, poblaron el mundo (Morley y Goetz, 1950).

En este mito, las deidades mayas no soportan que los seres a los que dan vida no les
puedan alabar, pues la veneracion alimenta el espiritu de los dioses, pero tampoco
consienten que los seres se parezcan en exceso a ellos mismos. Los tres intentos

13 El diccionario quiché de Edmonson (1965) establece una unién hierogamica entre ambos personajes
como dualidad creadora del mundo, del tiempo y de la vida. Xpiyacoc se asocia con elementos de creacion
masculina como el sol, el cielo y el maiz; Xmucane es la cara femenina de la creacion y esta vinculada con
elementos tales como el jade, el cerdo y los frijoles.
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previos a la creacion definitiva de los humanos resultan insatisfactorios por cuanto
los individuos no tienen una forma estable, carecen de habla y no tienen corazén, es
decir, estan faltos de emociones y sentimientos. Los demiurgos necesitan varios en-
sayos en los que pecan por defecto o por exceso, pero finalmente logran configurar
al ser humano que no ostenta una categoria divina, pero que es lo suficientemente
inteligente como para adorar a los dioses.

El ser humano surge a partir de una masa primigenia hecha de maiz que, al proceder
de la Madre Tierra, la simboliza como dadora de vida, como activadora del cuerpo y
el alma de los humanos. Es mas, la creacion de la humanidad no se efectia hasta
gue Xbalanqué y Hunahpu descienden al Xibalba. En un nivel simbdlico, se trata del
acto sexual de la penetracion, de la entrada en las profundidades oscuras y hiumedas
gue se van estrechando conforme se adentra en la tierra, como los barrancos y ceno-
tes yucatecos. Lo alto y celeste, principio masculino de donde proceden los héroes
gemelos, se introduce en la tierra fértil, receptaculo femenino que dara origen al ser
humano. Observamos que el primer linaje que procede directamente de los dioses
es el quiché, por lo que se entiende que su lengua fue la primigenia, un idioma otor-
gado por los dioses. En el origen de toda poblacién encontrariamos un resto maya.
La disgregacion posterior se inicia en Tulan Zuiva, ese centro oscuro generador de
donde todo surge y a donde todo vuelve, motivo muy recurrente en gran parte de las
mitologias americanas. Cuando cada comunidad humana dispone de una lengua
propia, se quiebra la unidad y se disgrega en direcciones opuestas.

Al explorar los mitos en los que un principio divino decide por voluntad propia crear
al ser humano y entregarle propiedades como la inteligencia o el lenguaje, es inevi-
table remitir a la figura del dios civilizador. Se trata de un numen que, ademas de
crear la humanidad, la educa, le ensefia los secretos de la naturaleza y las técnicas
de manipulacion de los elementos para obtener los bienes necesarios para la vida.
En varios estados del nordeste de Estados Unidos y al sureste de Canada se encuen-
tran diferentes comunidades aborigenes que en los Ultimos tres siglos han estado
integradas administrativamente en la Confederacion iroquesa y que actualmente se
organizan en el Gran Consejo de las Seis Naciones, compuesto por los pueblos onon-
daga, cayuga, oneida, mohawk, seneca y tuscarora. El antiguo jefe tuscarora Elias
Johnson, conocido como Lone Pine Tree —«Pino Solitario»—, reunié mitos, leyendas
y costumbres tradicionales de los pueblos iroqueses de un incalculable valor etno-
grafico y antropologico.

En su obra relata el mito de la creacion, en el que el dios Tarenyawagon concedio la
vida a hombres y mujeres y adopté su forma para ensefiarles los diferentes aspectos
de la civilizacion. Les instruyo en el arte de la caza, de la jardineria y de la guerra; les
entregd un cédigo normativo que reunia sus derechos y obligaciones; les prepard
para cultivar maiz, frijoles y frutas y para cocinar la carne. El propio dios intercedia
a menudo para ejemplificar sus ensefianzas y que los diferentes pueblos aprendie-



ran, con lo que termind por sincretizarse con los humanos y hasta se construyd una
cabafia a orillas de un lago y tuvo una hija con una mujer onondaga (E. Johnson,
1978). Todo el conocimiento humano, lenguaje incluido, procedia de Tarenyawagon.
En él se encarné el principio de gobernacion y de civilizacion. Fue su propia decision
transmitir aptitudes y conocimientos a los mortales, luego la capacidad de habla se
debe a su intencién de que los humanos hablasen. Se trata de un regalo divino que
va acompafiado de una serie de métodos y atributos que garantizan la supervivencia
de la especie.

La cuestion glosogenética es un problema cenital en muchas mitologias del planeta.
En los mitos anteriores se vislumbra una intencionalidad manifiesta de los dioses
por crear a los seres humanos, con distintos grados de intervencion en el desarrollo
bioldgico y civilizatorio de la especie. Ahora bien, el origen del lenguaje no siempre
esta contenido abiertamente en otras culturas mitoldgicas, aunque la mayor parte de
las veces es posible encontrar trazos indirectos de estas exposiciones. A menudo se
presenta al ser humano como una continuidad genética de una divinidad con la que
comparte ciertas caracteristicas fisicas e intelectuales en un nivel menor de desarro-
llo. Esa herencia puede estar simbolizada por elementos como la sangre, que denota
el linaje transmitido de una generacion a otra. Actualmente, los apellidos de los pro-
genitores, o incluso sus nombres propios, hacen las veces de fundamento simbdlico
por el que los descendientes heredan la estirpe genética.

En el mito babildnico de la creacién contenido en el poema Enuma Elish, probable-
mente compuesto alrededor de los siglos XVIII o XVII a.C., los dioses ordenan al
joven Marduk librar una batalla contra el demonio Kingu, a quien logra matar y arre-
batarle la tabla me del destino, uno de los objetos que contenia un codigo de nor-
mas que hacia posible la vida civilizada en la tierra. La tablilla VI relata como Marduk
mezcld arena con la sangre del fallecido para amasar a los primeros seres humanos.
También acabo con la diosa Tiamat, esposa de Kingu, cuyo cuerpo dividié en dos
para crear el cieloy la tierra y de cuyas lagrimas brotaron los caudales del Tigris y el
Eufrates. Marduk obtuvo asi el reconocimiento de los demas dioses como lugaldim-
merankia —«rey de los dioses del cielo y de la tierra»—. Este relato sugiere no solo el
caracter pecaminoso de las personas al proceder directamente de un fluido vital de
un demonio, sino también la servidumbre que la especie humana le debe a Marduk
en compensacion por la deslealtad de su predecesor. Si bien este mito no clarifica
la propiedad lingUistica, hemos de colegir este nexo en la funcién metaférica de la
efusion de la sangre de Kingu, que contiene sus dimensiones fisica e intelectual de
las que los seres humanos son depositarios y rito universal plasmado en tradiciones
con tanta repercusion como el cristianismo.

La arcilla o el barro son la masa primigenia que frecuentemente utilizan las deidades
para moldear a las personas. Se trata de materiales comunes que estructuran el cuer-
po fisico de las personas y solo el regalo del alma les hace situarse en una posicién
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intermedia entre los animales y los dioses. Mediante este proceso de alfareria que lle-
van a cabo dioses como los chinos Niwa y Fuxiy el maori Tane, las figuras arenosas
transmutan en individuos con vida y capacidades numinosas. Esta metamorfosis no
siempre conlleva la mediacién y el trabajo manufacturero directo de un dios. Para los
acomas de Nuevo México, las dos primeras mujeres crecieron encerradas a oscuras
y alimentadas por el espiritu Tsichtinako. Segun maduraban, adquirian capacidades
intelectuales solo por influencia de este ser. Cuando pudieron pensar plenamente
por si mismas, preguntaron a Tsichtinako por qué no veian luz y la respuesta fue que
se encontraban bajo tierra y que saldrian en cuanto todo estuviera preparado en la
superficie (Stirling, 1942: 1-10). El relato especifica que las dos mujeres aprendieron
el idioma de este espiritu, por lo que es logico inferir que la facultad del lenguaje y su
realizacién en una variedad concreta procede de Tsichtinako. En este caso no se con-
templa ningun elemento susceptible de interpretarse como portador de la capacidad
linglistica. Mas bien, esta deriva directamente de la influencia del espiritu sobre las
dos mujeres, que pasan de un estadio de ignorancia a un nivel superior gracias a su
desarrollo cognitivo motivado por la voluntad de Tsichtinako.

3.2 Desencadenantes fisicos

En todos los mitos anteriores, la dotacion del lenguaje se entiende como el capricho
de uno o varios dioses que desean poblar el mundo con personas y en cuyo proceso
de creacion y maduracion esta caracteristica intelectiva es una de las destrezas mas
relevantes. Otras culturas presentan el lenguaje como algo emergido espontanea-
mente en nuestras mentes. En estos casos, la injerencia de la providencia en el trans-
curso de la evolucion es indirecta. Habitualmente se complementa con un personaje
intermedio que acata una orden divina a partir de la que se genera una circunstancia
fisica que anima el lenguaje.

El pueblo marindineeze se asienta en la provincia indonesia de Nueva Guinea Occi-
dental y relata un mito muy singular sobre el origen del lenguaje que se conecta con
la teoria, poco reconocida en el ambito académico por su inverosimilitud y carencia
de pruebas, de una evolucién a partir de interjecciones y expresiones instintivas pro-
ducidas por sensaciones de dolor y sorpresa. Nuevamente nos ratificamos en la idea
de que el mito no pretende tanto elaborar una hipotesis veridica, sino exponer una
historia que capta una dimensién que presenta un enigma, como en este caso lo es
el lenguaje, para racionalizarla. El destacado antropdélogo y folclorista James George
Frazer envié cuestionarios y material de recogida de informacion a los misioneros y
oficiales militares que se encontraban repartidos por todo el globo para que extraje-
ran los relatos de informantes nativos. Merced al trabajo de todas estas personas,
conocemos el mito de la creaciéon que cuentan los marindineezes.



Una grulla se hallaba pescando e iba depositando los peces en el barro, pero su espe-
sura los cubrio y los maté. Al calentarlos sobre un fuego de bambues, los troncos de
las plantas estallaban y los peces de barro adoptaban poco a poco una morfologia
humana. Una vez abrieron los o0jos y la boca, solo pronunciaron murmullos incom-
prensibles. Sus dedos todavia estaban pegados por membranas y, cuando se las
cortaron, las lanzaron al mar y surgieron las sanguijuelas. En ese momento aparecio
un dema, un espiritu de la naturaleza que, enfurecido, pidi¢ explicaciones a la grulla
por haber creado seres humanos, pero en este punto no encontramos un registro cla-
ro sobre la reaccion de la grulla. Finalmente, las personas se reunieron alrededor de
un fuego alimentado con bambues y, cuando los troncos comenzaron a estallar, los
humanos se asustaron y sus gritos de panico y asombro hicieron dar rienda suelta
al discurso. Aun en la actualidad, cuando un miembro del pueblo enferma, se coloca
junto a otras personas alrededor de un fuego al que lanzan bambues. El chasquido
de los troncos en las llamas incita a que todos los presentes griten y maldigan al
demonio causante de la enfermedad para que salga del cuerpo y se marche (Frazer,
1918: 37-38).

Una nueva hipotesis glosogenética vinculada con los sonidos primarios e instintivos
del ser humano fue propuesta en las primeras décadas del siglo XX por Otto Jesper-
sen. Para este linguista danés, el lenguaje no procede de expresiones monosilabicas
propias de las interjecciones o de grufiidos de una etapa primitiva, sino que el Homo
sapiens habria comenzado produciendo palabras mas largas a partir de los impulsos
emocionales que desencadenan la risa o los lamentos en los rituales y encuentros
de la vida comunitaria (Jespersen, 1922). A esta presuncion se adhiere el mito de la
creacion que narran los terenas de las reservas de Mato Grosso del Sur, en Brasil. El
demiurgo Orekajuvakai extrajo a los hombres y a las mujeres de las entrafias de la
Tierra'y, como queria hacerles hablar, pidi¢ a un lobo que les hiciera reir, suponiendo
que asi de desencadenaria el discurso articulado. El animal intentd por todos los
medios, incluso mordiéndose su propio rabo, que los humanos explotaran en car-
cajadas, pero todo fue inutil. Orekajuvakai llamdé enseguida a una rana roja que se
pased con sus andares comicos por delante de la fila en la que se organizaban los
humanos. A la tercera caminata que emprendié —de nuevo el nimero tres como sim-
bolo desencadenante—, los individuos no pudieron aguantar y rieron fuertemente,
provocando asi el habla (Baldus, 1950: 219). En el folclore de algunas comunidades
amazonicas, la risa es un fendmeno asociado con tragedias que conducen incluso a
la muerte. Los pueblos de influencia judeocristiana también han visto histéricamente
en la risa un elemento diabolico que ha desembocado en iconografias en las que el
maligno, dibujado con perversas muecas, hace tropezar al humano para que caiga
en el pecado, justificando el descenso de su alma al infierno. En este mito, resulta
sorprendente que la risa repercuta positivamente en un aspecto civilizatorio como lo
es el desarrollo del lenguaje.
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En estos dos relatos, los entes metafisicos no conceden directamente esta propie-
dad a los humanos, sino que unos personajes intermediarios causan la exposicion
de las personas ante el elemento que desencadena el lenguaje. En el mito marindi-
neeze, la grulla configura la estructura morfoldgica de los humanos en cuyo proceso
de secado les coloca ante una hoguera. La combustion de los troncos de bambu
reacciona en los estallidos que alientan el lenguaje. En el mito terena, es el propio
dios, y no un personaje mediador, quien desentierra a las personas, pero tampoco
es el ejecutor directo de la puesta en funcionamiento del lenguaje. Mas bien, primero
el lobo y después la rana roja son los animales que tratan de sacar la risa a los hu-
manos mediante juegos y desfiles graciosos. En tanto que organismos vivos, son el
desencadenante fisico de la risa y el habla en los humanos.

Si en estos mitos los animales juegan un rol inmediato en el origen del lenguaje, aun-
gue, con todo, son personajes mediadores por cuanto existe una divinidad principal
gue autoriza o rechaza la evolucion linglistica, encontramos otros mitos en los que
los humanos proceden directamente de los animales, son sus descendientes y de
ellos heredan la sabiduria y los conocimientos. Los pawnees de Oklahoma aclaran
expresamente que Tirawa —El Que Esta Arriba— no traté directamente con el hombre
y la mujer, sino que lo hizo mediante animales que actuaron como transmisores. El
ser humano, por tanto, debe su intelecto y capacidades a los animales.

Tras varios viajes recorriendo decenas de pueblos aborigenes a lo largo de los rios
Mississippi y Missouri, a mediados del siglo XIX el pintor George Catlin ilustroé sus
costumbres y modos de vida en cientos de pinturas y documento por escrito diver-
sas tradiciones mitologicas. Los shakchuklas, pertenecientes a la hermandad wa-
takihulata de los choktaws, son un pueblo originario del sudeste de Estados Unidos
que considera al cangrejo real como su ascendiente primitivo. Este animal habitaba
en las profundidades de la tierra y, aunque podia escarbar el lodo para ascender,
raramente lo hacia por temor a los choctaws, quienes esperaban pacientemente a
gue estos crustaceos se asomasen por la superficie. En una ocasion, un grupo de
cangrejos reales salieron de su escondrijo y los choctaws corrieron para darles caza.
Los cangrejos no lograron sumergirse en el barro, pero consiguieron adentrarse en
unas rocas y escapar. Los choctaws trataron de hacerles salir echando humo por los
agujeros que conducian a sus escondites hasta que los shakchuklas emergieron. La
relacion entre ambos grupos fue muy cordial. Los choctaws les adoptaron en su tribu
y les ensefiaron su idioma y a caminar con dos piernas. Sin embargo, los parientes
de los shakchuklas, los cangrejos de rio, permanecieron bajo tierra hasta hoy (Catlin,
1841:128-129).

Un tipo peculiar de evolucion humana a partir de animales lo representa un mito del
pueblo wa, que habita principalmente en la provincia china de Yunnan y en el norte
de Birmania. Segun esta comunidad, el origen de los seres humanos se remonta a
una evolucién gradual a través de diferentes animales y criaturas. Los renacuajos



Yatawm y Yatai crecieron y se convirtieron en ranas. La escala evolutiva continud
y tomaron forma de hpi hpai, u ogros, viéndose abocados a ocultarse en la cueva
Pakkaté desde donde salian a cazar ciervos, vacas y cerdos salvajes. Este sustento
les impedia tener descendencia, asi que comenzaron a comer humanos'. A partir de
entonces, Yatawm y Yatai engendraron nueve ogros con forma humana que se dis-
tribuyeron por las colinas de los wa. La generacion se multiplicé rapidamente, pero el
idioma que hablaban era el de las ranas hasta que evoluciond en la lengua wa (Scott,
1918:293-294).

Los mitos anteriores configuran un grupo particular en las presentaciones glosoge-
néticas en tanto en cuanto el lenguaje se desencadena con débil o nula injerencia
divina. Unas veces, el habla surge espontdneamente tras unos eventos que provo-
can una reaccion emocional en las personas. Otras veces, esta y otras capacidades
son heredadas de animales y criaturas sobrenaturales que, a lo largo de un proceso
evolutivo, van mutando hasta configurar seres humanos. En ambos casos hay un
elemento fisico, no divino, que libera la lengua a las personas. Los animales son per-
sonajes privilegiados en este tipo de mitos porque se encuentran en la causa inicial
del lenguaje. Ya sean mediadores entre la orden de un dios y los seres humanos o se
trate de una evolucion lineal, lo cierto es que los animales representan en estos mitos
la fuente primordial de esta aptitud intelectiva. Algunas sociedades actuales conce-
den poca o ninguna importancia a la vida de los animales, pero aun en una posicion
de manifiesto respeto y valorizacion, se tiende a ver al animal como una forma de
vida inferior a la humana. Los comportamientos e ideologias que despiertan estas
actitudes megaldémanas conllevan minusvalorar el amor que una persona puede sen-
tir hacia un animal, rebajando su contenido al mero afecto o carifio. En contraposi-
cion, numerosas comunidades tradicionalmente arraigadas a la naturaleza aprecian
cada detalle de lo que el entorno les ofrece y cada ser con el que conviven, pues son
conscientes del equilibrio necesario para perpetuar el ecosistema. En sociedades ca-
zadoras, los animales que se convierten en alimento humano pasan por ceremonias
rituales que sacralizan el espiritu del animal y deliberadamente exponen el propdsito
de su caza. No es de extrafar, en consecuencia, que ciertos pueblos como los men-
cionados anteriormente doten a los animales de un protagonismo envidiable en sus
mitos.

3.3. En busca de la primera lengua

El desarrollo de la lingUistica clinica en las uUltimas décadas ha abierto un marco de
estudio neuroldgico que trata de localizar los componentes orgdnicos que hacen

14 Es evidente la contradiccion entre cazar seres humanos cuando supuestamente todavia no existian.
Como se menciono6 en el capitulo anterior, la literalidad en los mitos puede conducir a paradojas similares.
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posible el lenguaje. No obstante, mucha informacién de la que disponemos es de
caracter indirecto, proporcionada por técnicas como la neuroimagen, la medicién del
consumo de oxigeno en diferentes areas cerebrales y las comparaciones entre un
desarrollo normal del lenguaje y un desarrollo alterado por distintos tipos de afasias.
El area de Broca se halla en el I6bulo frontal del cerebro y abarca las areas 44 y 45,
aunque probablemente también parte de la 6 y de la 47. Esta area parece contener el
aspecto mas formal del lenguaje productivo. Su lesion puede conducir a un tipo de
afasia en la que la persona reporta confusiones sintacticas y fonolégicas que impli-
can un habla entrecortada, dubitativa y sin rastro de nexos preposicionales, articulos
y cierto tipo de morfemas. Asimismo, la llamada drea de Wernicke se despliega en el
area 42 del cerebro y ejerce como el centro del lenguaje receptivo. En él se contiene
el lexicén, es decir, el Iéxico interiorizado en la mente del hablante, de modo que un
trastorno en esta zona provoca problemas de comprension y de selecciéon de voca-
bulario.

Las personas con este tipo de alteraciones han supuesto una importante fuente de
informacion en las teorias neurolingdisticas. Sin embargo, si revisamos la historia de
la investigacion sobre el origen del lenguaje y de las lenguas, hallamos ciertos casos
lamentables cuya desgracia se vio acrecentada ante la ambicién de la comunidad
investigadora. Nos referimos a los llamados «nifios salvajes» o «nifios lobos», perso-
nas de corta edad que fueron cruelmente aisladas por algiin motivo de todo contacto
humano, con lo que no llegaron a desarrollar la facultad del lenguaje de una manera
natural y normal. En el desarrollo temprano del lenguaje, el llamado «periodo critico»
consiste en un lapso de unos seis afios en los que el recién nacido adquiere espon-
taneamente el lenguaje. A partir de esta edad, las capacidades de adquisicion se ven
fuertemente reducidas, de manera que cualquier impedimento, sea cognoscitivo o
externo, suponen una limitacion que se ha comprobado en los «nifios salvajes». Es-
tas personas fueron durante muchas décadas consideradas como humanos en su
estado primitivo; dicho de otro modo, se veia en ellos el estado natural que tendria
el hombre y la mujer sin un proceso de aculturacion. El andlisis de sus historias ha
sentado un precedente en las investigaciones sobre el origen del lenguaje.

Uno de los primeros reportes mejor documentados corresponde a Victor de Aveyron,
un nifio que fue encontrado por unos cazadores en un bosque del pueblo francés de
Aveyrén en 1799. El joven aparecio en un estado fisico lamentable, con mordeduras,
claros indicios de malnutricion y produciendo Unicamente sonidos guturales sin apa-
rente estructura ni significacion. El maestro Itard lo acogi¢ y tratd de darle una edu-
cacion para reinsertarlo en la sociedad. A pesar de su empefio, que posteriormente
sentaria una de las bases del método Montesori aun vigente en centros escolares,
los resultados no fueron demasiado positivos y Victor murié a los cuarenta afios
bajo tutela de su cuidadora. En 1920 se atestiguo otro suceso similar en la aldea de
Godamuri, en el extremo oriental de India. Las nifias Amala y Kamala fueron halladas



en un estado mugriento y caminando a cuatro patas junto con una loba contra la que
los lugarefios abrieron fuego y asesinaron. La reaccion violenta de las jovenes, que
no tendrian mas de tres afios, fue mitigada por las personas presentes, que las neu-
tralizaron y condujeron a un orfanato. Los intentos de socializacion tampoco fueron
fructiferos. Las nifias producian grufiidos, rechazaban la comida cocinada y aullaban
durante la noche. Al poco tiempo, Amala falleci¢ de disenteria y Kamala vivié hasta
los quince afios. Solamente se pudo registrar ciertos avances en esta Ultima, que
llegd a aprender unas treinta palabras y adoptd la postura bipeda.

Al evocar estas terribles historias, seria dificil no aludir al caso con mayor trascen-
dencia. En 1970, varios trabajadores sociales de Los Angeles denunciaban ante la
Policia que una mujer adulta se habia personado en su oficina junto con una nifia en
deplorable estado fisico e intelectual. Genie, con trece afios de edad, salia de un cau-
tiverio de once afos. Sus progenitores habian tenido tres hijos anteriormente, pero el
padre, de un temperamento psicopatico y violento y con un odio profundo a los nifios,
encerro al primogénito en el garaje, falleciendo de neumonia a las pocas semanas.
El segundo también murid supuestamente por tragar sus propias mucosidades y el
tercero fue acogido por su abuela. Genie naci¢ con problemas sanguineos y en la
cadera, a lo que se sumo una neumonia al cabo del afio de vida. Antes de cumplir
dos afios, el padre de Genie la encerrd en una habitacion de nueve metros cuadrados
en la que permanecia atada a una silla la mayor parte del dia. El padre prohibio a la
madre acercarse o hablar con Genie. La joven sufri¢ toda clase de torturas, abusos y
degradaciones que la llevaron al limite de la humanidad. El dia en que la madre logré
escapar con la nifia, acudio a los servicios sociales y ese dia el padre se suicido.

Lo que acontecio posteriormente es toda una historia de intento de aculturacion y
educacion cuyos efectos, como en los casos anteriores, estuvieron muy limitados
por las condiciones infrahumanas y el consiguiente deterioro fisico e intelectual de
Genie. La joven no sabia masticar puesto que no habia probado ningun alimento so6-
lido, no tenia fuerza en las piernas al haber estado once afios atada de piernas y ma-
nos, hacia ruido y arafiaba para llamar la atencion, se comportaba violentamente y no
presentaba ningun indicio de desarrollo cognitivo. Durante su aprendizaje linguistico,
comenzo optando por movimientos gestuales para responder preguntas, pero ya en
1972 empez0 a hablar sobre eventos pasados y a mentir —lo cual denota una capa-
cidad de abstraccion importante—, con las previsibles deficiencias morfofonoldgicas
y la desestructuracion sintactica. El tratamiento al caso de Genie fue duramente criti-
cado puesto que, en muchas ocasiones, las personas investigadoras antepusieron la
obtencién de resultados para sus estudios al bienestar de la joven (Mofiivas Lazaro,
San Carrion y Rodriguez Ferndndez, 2002).

Guardando las distancias histdéricas y contextuales, varios mitos de diferentes partes
del orbe ilustran la crianza de nifios por animales. Los zufiis de Nuevo México utili-
zan el arquetipo de la antropomorfizacion de los animales en numerosos mitos. En
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uno de ellos, una muchacha muy bella se enamoré del padre del sol y concibieron
un hijo. Su familia era profundamente devota de la religion, por lo que sus padres no
iban a creer que su hija hubiera dado a luz cuando siempre estaba encerrada. Por
ello, cuando el nifio hubo nacido, la doncella lo poso en una cesta sobre las aguas de
un riachuelo. Unos ciervos que deambulaban por las orillas del rio lo recogieron y lo
adoptaron. A medida que crecia, el nifio fue aprendiendo el idioma de estos animales
(Hamilton Cushing, 1901: 132-135).

En este mito, el nifio sufre el abandono de su madre, pero presumiblemente recibe
una socializacion que no le atrofia el Dispositivo de Adquisicion del Lenguaje. Este
concepto que propuso Chomsky (1957) es el acceso a una asimilaciéon normal del
lenguaje. Las regularizaciones de formas verbales irregulares que cometen la mayor
parte de los nifios, como he ponido o yo sabo que citdbamos mas arriba, demuestran
gue los hablantes adquieren el lenguaje independientemente de la exposicion linguis-
tica que reciben. Estas regularizaciones no se podrian explicar si los hablantes en
sus primeros afios de vida repitiesen formas que previamente hubieran escuchado y
asimilado, puesto que las personas de mayor edad con las que habrian socializado
manifestarian las irregularidades verbales propias de la correccién gramatical. La
personificacion que el mito zufi hace de los ciervos incluye alguna forma de cultura
comunitaria que el nifio adoptado interioriza. Contrariamente a los casos reales de
los «nifios salvajes», el protagonista de este mito recibe una socializaciéon que le ca-
pacita para desarrollar el lenguaje.

La trama del rapto de un bebé por parte de un animal es muy frecuente en los cuen-
tos populares, ocasionalmente como elemento moralizador que restringe el compor-
tamiento travieso de los infantes. En Japdn se narra la historia de Kintaro, un nifio
gue fue raptado por un 0so cuya esposa deseaba un cachorro. El joven se integré en
el colectivo ursido aprendiendo todas sus destrezas. Cuando su padre 0so expiro,
Kintaro se convirtio en el rey del bosque. Entretanto, sus padres bioldgicos habian
tenido otra hija, Misizu, que cuando hubo crecido, se encargo de vigilar a su hermano
desde una cascada. La desdicha también le salpico a ella, pues un lobo la rapto, pero
al salir huyendo, Kintaro, que lo habia observado todo, corrio tras él. El joven no pudo
alcanzar al lobo porque un mono que se estaba ahogando se habia cruzado en su
camino y se detuvo a ayudarle. Misizu consiguié escaparse poco tiempo después
del castillo donde los lobos la tenian encerrada vy, al regresar a casa, informo a sus
padres que habia visto a Kintaro. Finalmente, la familia pudo traer de vuelta a Kintaro
y le ensefiaron la lengua humana y otras habilidades (Barcan Elswit, 2009: 163-164).
La antropormorfizacion a la que se someten los animales en los cuentos y leyendas
despliega una serie de propiedades indiferenciables con respecto a las de los huma-
nos. Este es el caso del lenguaje, que Kintaro adquiere durante su socializacion con
los 0sos. Una vez reestablecido el orden con el joven en su primer hogar, la familia
le impele a aprender su lengua. Ha desarrollado el lenguaje con los 0sos, de manera



gue presuntamente ha aprendido una lengua con ellos; posteriormente, ha de apren-
der la lengua de su familia para poder desenvolverse en su entorno social.

Existe un tipo particular de cuento en el que no son los animales los que se antropor-
morfizan, sino que son los humanos los que se asilvestran. En Zimbabue y Botsuana
se habla de una gente que vivia infeliz desde que los animales salvajes se aproximaron
a sus poblados y raptaban a los nifios. Una de las familias decidié mudarse a un encla-
ve mas seguro alejado de esos animales. La colina en la que se asentaron les propor-
cionaba todo tipo de alimentos, asi que las demas familias también se trasladaron y
ocuparon diferentes cuevas en la misma colina. Los nifios mejoraron sus capacidades
cazadoras ya que los conejos y otras presas eran muy agiles, trepaban y se escon-
dian entre las rocas. Llegé un momento en que la gente que pasaba cerca de ellos
se preguntaba si los nifios eran animales salvajes y los padres notaban que sus hijos
hablaban menos, se balanceaban en lianas, les estaba creciendo un vello espeso, sus
dientes estaban mas afilados e incluso caminaban a cuatro patas. Asi fue como sur-
gieron los babuinos. Dejaron de hablar y solo emitian grufidos, aunque todavia podian
recordar su pasado como humanos. (McCall Smith, 2009: 91-93). A medida que las
personas van convirtiéndose en babuinos, cambian su modo de vida en las colinas y
su forma fisica. Pierden el lenguaje y ya no hablan un idioma, sino que emiten grufiidos.
A pesar de ello, los babuinos aun recuerdan cuando eran humanos, congue la historia
sugiere que la capacidad del lenguaje se encuentra latente en cierto tipo de primates.

La separacion de niflos de su entorno natural y social y la convivencia entre grupos
de animales presentes en estos cuentos supuso en algunos casos un ademan por
conocer la lengua original. Partiendo del supuesto de que el aislamiento haria emer-
ger la esencia salvaje del ser humano, no son pocas las historias aberrantes, con
mayor o menor credibilidad, de separacion infantil premeditada con el objetivo de
averiguar cuadl seria la supuesta lengua primordial que se encontraria grabada en
los genes y que emergeria espontaneamente bajo condiciones de incomunicacion.
Estos estudios de privacion con niflos para desentrafar las raices del contenido pri-
migenio del cerebro se han llamado «experimentos prohibidos». Descubrimientos de
casos como el de Genie han suscitado un interés cientifico basado mayoritariamente
en analisis observacionales, pero diferentes crénicas sostienen que, en épocas pasa-
das, estos experimentos estaban planeados de antemano.

Durante su viaje a Egipto, el llamado «padre de la historiografia» Herdédoto recogio
una leyenda en el templo de Hefesto en Memphis sobre el faraén Psamético |, que
gobernd entre el 664 y el 610 a.C. La premisa del faraén era que existia una lengua
original innata que se encontraria latente en nuestra psique, de modo que concluyd
que el aislamiento a toda exposicion lingistica revelaria de qué lengua se trataria.
Paralelamente, los egipcios ya opinaban antes del reinado de Psamético | que los
frigios eran un pueblo anterior al suyo propio. La idea del faraén fue entregar dos
recién nacidos a un pastor con instrucciones de que estuvieran encerrados y nadie
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les hablase. Transcurridos dos afios, un dia el pastor entré en la cabafia y los nifios
fueron a recibirle al grito de «jbekos!». Inmediatamente les llevo ante el faradn y des-
cubrieron que bekos era la palabra frigia que significaba «pan». De este modo, el
pueblo egipcio reconocié a los frigios como civilizacién primigenia (Herdédoto, 1992
[1977]: 279-280).

A lo largo de la historia, varios gobernantes han emprendido el «experimento prohi-
bido» con la misma intencién de rebuscar en la mente profunda y revelar la lengua
ancestral entregada por Dios a los mortales. A principios del siglo XIII, el emperador
Federico Il del Sacro Imperio Romano Germanico pidié a las madres de los recién
nacidos que cuidasen como quisieran a sus hijos, pero que en ningun caso les habla-
sen. El emperador queria probar la hipotesis del hebreo innato y, segun atestiguo el
monje Salimbene, durante las investigaciones fallecieron varios nifios (Coulton, 1906:
242-243). El rey Jaime IV de Escocia hizo aislar a dos nifios en la isla de Inchkeith
y, segun las cronicas de Robert Lidsay, los pequefios empezaron a hablar en un ex-
traordinario hebreo (Dalyell, 1814: 249-250). El emperador mogol'® Akbar | ordend
construir un cuarto totalmente apartado de cualquier ruido al que se le conocia como
Gang Ma Hal —Casa de los tontos—, ya que fue el centro de experimentacion de la
privacion linguistica (Catrou, 1708: 137). Estos experimentos se basan en la hipo-
tesis, desacreditada cientificamente, de la tabula inscripta (Moreno Cabrera, 2014:
297), segun la cual los nifios llegan al mundo con las estructuras de una lengua con-
creta insertas en su mente antes de toda exposicion al entorno.

La busqueda incesante de la lengua primordial que seria consustancial al ser humano
ha llevado a posiciones estramboticas mas propias del chovinismo linguistico que de
la rigurosidad cientifica. El humanista y médico Johannes Goropius Becanus propu-
so en el siglo XVI que la variedad linguistica brabante de la ciudad belga de Amberes
contenia las caracteristicas necesarias para determinar que fue la lengua del Parai-
so. Goropius consideraba que la lengua de Adan y Eva debia de ser la mas simple y
busco esa «simplicidad» en la longitud de las palabras de ese dialecto neerlandés.
Obviamente, al erudito le interesaba analizar la simplicidad linguistica basandose en
aquella caracteristica por la que el brabante destacara en sencillez con respecto a
otras lenguas. De haber elegido el repertorio vocalico, los hasta trece fonemas voca-
licos del dialecto brabante no podrian competir con la sencillez de las cinco vocales
del euskera o del sistema bivocalico de las lenguas ndu de Papua Nueva Guinea,
verbigracia. Este detalle revela que siempre es posible encontrar una propiedad re-
lativamente simple en la lengua propia para alzarla como la mas asequible, pero las
comparaciones en esta materia son falaces por cuanto todas las lenguas del mundo
funcionan en equilibrio entre todas sus propiedades.

15 No confundir mogol con mongol. Los mogoles descendian de los mongoles y establecieron su Imperio
en la India del siglo XVI. Los mongoles se habian expandido a lo largo de los siglos XIII y XIV por Asia
Menor, China, Rusia, Persia, el Cducaso y parte de India.



Siguiendo con el ejemplo vocalico, quien desee ver en el castellano una lengua senci-
lla por sus cinco vocales frente al inglés, que reline unas once vocales en su variedad
estandar, concluird ingenuamente que el castellano es mas facil que el inglés. Esta
eleccion comparativa seria tendenciosa, pues el criterio de la irregularidad verbal per-
judicaria indudablemente al castellano con su millar de verbos irregulares en con-
traposicion a la infima cantidad de verbos irregulares del inglés. En un alegato que
pretende dignificar todas las lenguas rompiendo con los prejuicios linglisticos que a
menudo las propias personas académicas utilizan para enaltecer opiniones ideolo-
gicas ocultas bajo la capa de la ciencia y la objetividad, el catedratico de Linguistica
General Juan Carlos Moreno Cabrera afirma lo siguiente:

Intentar justificar una posicion privilegiada de una lengua a través de criterios
estrictamente lingUisticos esta fuera de lugar y es peligroso porque estos crite-
rios pueden ser utilizados para hacer que los linglistas contribuyamos a justificar
mediante nuestra ciencia situaciones de desequilibrio y predominio de unas len-
guas sobre otras; con ello, los datos que aportamos se manipulan para justificary
abonar de manera supuestamente objetiva la discriminacion linguistica (Moreno
Cabrera, 2000: 121).

Las supercherias de Goropius respecto a la antigiedad del holandés consolido el lla-
mado «goropianismo». Esta ideologia viene a representar un tipo particular de nacio-
nalismo por el que la lengua propia es presentada como la mas antigua o, al menos,
con un pasado ancestral que la remonta a los origenes del mundo y que la relaciona
con mitos populares entre la comunidad. La bibliografia sobre esta cuestion desvela
tres ejemplos paradigmaticos que se comentan a continuacion: el euskera, el gaélico
y el breton.

La supuesta unidad etnografica del pueblo vasco ha dado mucho que hablar en los
ultimos siglos e incluso ha alimentado un nacionalismo que resaltaba su supuesta
singularidad genética junto con una lengua propia cuyas raices y afiliacion linglistica
no se han terminado de dilucidar. Para indagar en la concepcion mitica del euskera,
hemos de retrotraernos a las postrimerias del siglo XV, cuando el dominico Giovanni
Nanni, mas conocido como Annio de Viterbo, les dedicé a los Reyes Catdlicos una
obra en la que aseguraba que habia encontrado un codice de un sacerdote caldeo del
siglo IV o lll a.C. que resefiaba la llegada de Tubal a la entonces Iberia. Tubal, que era
uno de los siete hijos de Jafet y nieto de Noé, habria poblado la peninsula y reinado
sobre ella durante ciento cincuenta y cinco afos.

Es interesante puntualizar que la linglistica moderna adopt6 la perspectiva de Gn,
10 y clasificé muchas lenguas en familias cuyos apelativos derivan de los hijos de
Noé: Sem, Cam y Jafet. De la genealogia de Sem procederian los pueblos semitas y
las lenguas semiticas, distribuidas por el norte de Africa, ciertas zonas de la penin-
sula arabiga, Etiopia y Malta. Actualmente, las lenguas semiticas se consideran un
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subgrupo de la familia de las lenguas afroasiaticas. En segundo lugar, de Cam pro-
cederia el pueblo cananeo, asentado entre el mar Mediterréneo y el rio Jordan segun
la tradicion biblica, asi como las lenguas camiticas. Este término fue acufiado por el
linglista Karl Richard Lepsius a finales del siglo XIX para designar la gran mayoria
de lenguas de la mitad septentrional de Africa y la peninsula arabiga, pero cay6 en
desuso dado que las lenguas camiticas no tenfan una filiacion genética lo suficiente-
mente cercana como para integrarlas en un grupo tan especifico. Asi, se opto por la
macrofamilia linglistica de lenguas afroasiaticas. En tercer lugar, Jafet habria apor-
tado la rama de las lenguas indoeuropeas. El fildlogo Nikolai Marr (1926) propuso la
teoria controvertida de las lenguas jaféticas, segun la cual las lenguas caucasicas,
el etrusco y el euskera tendrian un origen comun. La teoria especulativa de Marr
fue mas alla cuando aplicé el modelo marxista de la lucha de clases a la teoria de
las lenguas preindoeuropeas. Marr reconocia un sustrato en las lenguas jaféticas
que podria haber sentado la base para las lenguas indoeuropeas y sostenia que los
diferentes estratos linglisticos correspondian con los sociolectos de las diferentes
clases sociales.

Annio de Viterbo también indicaba que Ibero, hijo de Jafet, habia engendrado una
dinastia de veintidds reyes, entre los que se encontraban nombres inventados como
Hispalus, Lusus y los miticos tartesios Gargoris y Habis. Independientemente de la
incredulidad de esta descendencia y de la supuesta existencia del cédice caldeo, lo
cierto es que los Reyes Catolicos acogieron con agrado la fundacion mitica de su
pais y de la alcurnia monarquica, que se remontarian nada mas y nada menos que
al nieto del patriarca antediluviano'®. Pero la teoria tubalista no quedd en una mera
anécdota para justificar la unidad nacional, sino que tuvo eco en investigaciones his-
toricas, filologicas y antropoldgicas hasta entrado el siglo XX. El vacio que existia
hasta el siglo XVII sobre la historia de Espafia fue remendado por Juan de Mariana
(1780 [1601]), quien aceptd sin miramientos la teoria de Annio de Viterbo y dedico
todo un capitulo a la llegada de Tubal a la peninsula ibérica'. Es de destacar, ademas,

16 Estas genealogias miticas no han sido ni mucho menos excepciones en las casas reales. Alejandro
Magno era hijo de Filipo II de Macedonia y de Olimpia de Epiro. Por linea paterna, se pensaba que Ale-
jandro pertenecia al linaje de dioses como Heracles, Perseo y del supremo Zeus. La ascendencia materna
le conectaba con el héroe griego Aquiles. Tan asumido estaba este vinculo que, cuando Alejandro Magno
entr6 en Gaza en el ano 332 a.C., ordeno atravesar los tobillos del jefe de la fortaleza gazati y atarlos con
una cuerda para arrastrarlo con un carro, emulando la célebre mofa de Aquiles al héroe troyano Héctor.
En La Germania, el historiador romano Tacito (56-120 d.C.) indic6 que diferentes pueblos germanicos
como los suevos y los godos remontaban el linaje de sus monarquias militares y de su propia nacién a la
fundacion por parte de dioses, justificando la legitimidad aristocratica con un supuesto pasado remoto
(Tacito, 2006 [1919]).

17 Esta teoria tubalista se aplicé también al origen mitico del castellano como una lengua conservada in-
tactamente desde la época de Babel, idea defendida por gramaticos de los siglos XVI y XVII como Gonzalo
de Correas y Bartolomé Jiménez Paton. Esta especulacion tuvo tanta repercusiéon como la llamada «tesis
sueca». A finales del siglo XVII, el escritor OIf Rudbeks (1679) postulé que Jafet se habria asentado en
Suecia, pais continuador de la Atlantida, de manera que el sueco coincidiria con la lengua de Adan a partir
de la que derivaron las antiguas lenguas goéticas.



que Juan de Mariana calificaba explicitamente al euskera como una lengua grosera
y barbara, discurso que se remonta como minimo al siglo Xl en el que los peregrinos
que atravesaban las tierras vascas registraban por escrito sus impresiones negativas
ante el euskera. Por lo tanto, a la hora de entender el tubalismo que adoptaron nu-
merosos estudiosos vascos, hay que despojarse de |os juicios anacronicos y asumir
el clima de animadversion que sufrieron durante siglos esta lengua y sus hablantes.

La perspectiva goropianista que se deriva de esta mentalidad quedo reflejada en la
bibliografia sobre la historia del Pais Vasco. Martinez de Zaldibia (1944 [1564]) tomo
diferentes mitos como hechos histdricos para fundamentar los fueros y la hidalguia
del pueblo vasco. Asimismo, recogi¢ el mito de Tubal, que habria traido la lengua ibe-
ra después del desmoronamiento de la torre de Babel, siendo conservada fielmente
por los vascos. El caligrafo Pedro de Madariaga relacion la antigliedad del euskera
con su origen adanico, afirmando que, al igual que el hebreo y el caldeo, esta no
era una lengua contaminada por influencias lingUisticas externas. El vizcaino mos-
tré igualmente su preocupacion ante el progresivo abandono de la lengua por parte
de sus hablantes nativos: «Yo no puedo dexar de tomar un poco de coélera con mis
Vizcaynos, porque no se sirven della en cartas y negocios; y dan ocasion a muchos a
pensar que no se puede escribir, habiendo libros impresos en esta lengua» (Madaria-
ga, 1977 [1565]: 252). Pocos afios mas tarde, quien fuera cronista regio Esteban de
Garibay (1571) aventurd a vindicar que el euskera habia sido una de las setenta'y dos
lenguas de Babel y que trajo consigo Tubal en el afio 142 después del diluvio univer-
sal, es decir, aproximadamente en el 2163 a.C. segun los calculos de la época. El nie-
to de Noé también habria aportado el culto a Dios y las buenas costumbres forales
que legitiman el caracter gallardo de los vascos. Garibay vio toponimia relacionada
con Tubal en la ciudad navarra de Tudela que, segun su opinion, procede de Tubela,
mientras que rechaza esta etimologia para la ciudad portuguesa de Setubal®.

Es precisamente a partir del siglo XVI cuando no solo el euskera, sino otras lenguas
europeas como el checo o el hungaro y lenguas de los pueblos aborigenes ameri-
canos, como el nahuatl o el guarani, empezaron a recibir la atencion de los grama-
ticos. Este nuevo interés se debia, por un lado, a la necesidad de aprender lenguas
extranjeras para satisfacer las relaciones comerciales y diplomaticas de los Estados
modernosy, por otro lado, organizar la politica linguistica y normalizar las lenguas del
Estado. Ademas, el latin, que habia tenido una influencia pronunciada incluso en am-
bitos geograficos ajenos al de las lenguas romances, estaba perdiendo hegemonia
en favor de las lenguas vernaculas ante la incipiente competencia que la burguesia
ejercia sobre la Iglesia, depositaria de la supremacia del latin. La politica linguistica
de los modernos Estados europeos hacia suya la maxima «una nacion, una lengua»,

18 Garibay fue de los primeros autores en defender el tubalismo basandose en la toponimia. Por ejemplo,
destaco la semejanza onomastica entre la sierra de Aralar, fronteriza entre Guiptuizcoa y Navarra, y el monte
Ararat de Armenia, donde supuestamente se encuentran los restos del arca de Noé (Gn, 8: 5).
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de modo que el crisol linguistico tan variado se presentaba incompatible con tal ase-
veracion. Los apologistas del euskera, como de otras lenguas, recurrieron a todo tipo
de estrategias para reivindicar la dignidad de sus lenguas en territorios en los que la
legislacion presionaba en favor de la lengua nacional. No es extrafio, entonces, enten-
der el porqué del recurso al mito tubalista para engrandecer la figura del pueblo vasco
y de su lengua. Se hacia necesario, incluso ante los propios euskaldunes, acreditar
la aceptacion del euskera como lengua valida para expresarse en cualquier ambito
y para recibir la gramaticalizacién y normalizacion a pesar de no contar con una tra-
dicion literaria tan potente como otras lenguas de su entorno, como el castellano y
el gascon.

En una posicién irénica y diametralmente opuesta, otros autores como Conde (1804),
cura de Montuenga, rechazaron tales elucubraciones afirmando que no se puede
aventurar a considerar el euskera como la lengua mas antigua cuando las investiga-
ciones de la época ni siquiera contaban con la sistematicidad de la ciencia lingdistica.
Este mito contiene un elemento que, a pesar de ser utilizado por la historiografia de la
Edad Moderna, se mantiene todavia en la actualidad. Se interpreta la lengua como un
objeto externo al hablante que se puede transportar y desmembrar en partes cons-
titutivas como si se tratase de un cuerpo con forma y consistencia propias. Gracias
a los progresos de la linguistica, sabemos que las lenguas consisten en intrincadas
redes de competencias cognitivas, de modo que en ningun caso el hablante es un
«usuario» de la lengua, sino que dispone de mecanismos neuronales para verbalizar
una serie de competencias. La reificacion de la lengua actia de metafora o mito para
volver comprensible y operativa la utilizacion semantica que cominmente se hace
del concepto «lengua».

La presunta antigledad del euskera lo relaciona con tiempos adanicos que lo subli-
man practicamente a la categoria de reliquia, como asi lo demuestran los intensos
debates historicos y mitoldgicos de mediados del siglo XVIII. Manuel de Larramendi
disefid una parabola un tanto sibilina para demostrar que mayor peso argumental
tiene la existencia de un pueblo y lengua vascos per se que cualquier prueba escrita
que los atase a un pasado vetusto. El jesuita andoaindarra desvel6 que habia encon-
trado en la ciudad gaditana de El Puerto de Santa Maria una tablilla de bronce escrita
en caracteres antiquisimos anteriores a los asentamientos fenicios en Iberia y que
decian asi (Larramendi, 1745: 82):

GUR. EGUILL. AND.
VER. MEN. ESCAL. MNAST. OL

SEN. AU. JAS. D. GU. ERDALD.
LENB. SART. Z. NEAN. OND. AD.



ARAZ. BAT. ETA. BEN. GUR. LA.
EC. EZ. ARR. BEC. AMB. JAIN.
GUEZ. TA IRR. RRL

Para evitar especulaciones prematuras, el propio Larramendi desencriptd seguida-
mente el contenido de la tablilla:

Gure eguille andiari, bere meneco Escaldu-nac menast ol sendo au jasotzen dio-
gu Erdaldunac lembician sartu zaizcunean; ondocoai adiarazteco, bati, eta benaz
gurtzen gatzaiz-cala, ecen ez arrotzoc becala, ambeste Jainco guerzurrezco, ta
irri garriri. (A nuestro gran Ha-cedor, los Escaldunes de su mano y sujecion le
erigimos esta tabla solida de metal, al tiempo que se nos han entrado la primera
vez los extranjeros de diferente lengua; para dar a entender a nuestros venideros
qgue adoramos y muy de veras a uno solo, y no como estos huéspedes a tantos
mentirosos y ridiculos Dioses).

Esta exaltacién monoteista esta escrita en lengua vasca y no fue exigua la polémica
que levanto en los circulos académicos. La reaccion contumaz de historiadores y
lingliistas no se hizo esperar y se llegd incluso a ridiculizar la cinica interpretacion de
Larramendi. Pero como es mas habitual de lo deseado con las cuestiones espinosas,
sus detractores circunscribieron su lectura a la anécdota de la [dmina y obviaron los
parrafos inmediatamente posteriores. En ellos, Larramendi aclaraba que la inscrip-
cion y la tablilla eran ficcion, se lo habia inventado todo para construir un esquema
argumental que restase importancia a la capacidad probatoria de cualquier indicio
argueoldgico, toponimico o de otra indole que conectasen al euskera con origenes
miticos. Para Larramendi, la sola constatacion de la singularidad de esta lengua y de
sus hablantes son prerrogativa suficiente de su condicién arcaica.

El establecimiento del euskera en la peninsula ibérica se ha llegado a relacionar con
la hipotesis del vasco-iberismo, que suponia que el ibero era el antepasado directo
del euskera y su rastro se podia seguir en la toponimia, aun cuando ni siquiera se
habian descifrado los distintos sistemas de escritura ibera, para lo cual hemos de
esperar hasta el gran salto que dio Manuel Gomez-Moreno (1922) con la descodifi-
cacion de la escritura levantina, no asi la del ibero meridional. La ratificacion que hizo
Wilhelm von Humboldt (1821) coadyuvo a la aceptacion del vasco-iberismo como un
axioma en el circulo académico con motivo de la autoridad que despertaba el linguis-
ta prusiano y su influencia perdurd hasta un siglo mas tarde. A partir de entonces,
los estudios linguisticos, arqueoldgicos y genéticos debilitaron el vasco-iberismo al
demostrar la logica heterogeneidad étnica y linguistica de los pueblos prerromanos.
Almagro-Gorbea (2005-2006) destaca que la estabilidad indefinida de un pueblo du-
rante decenios es mas bien un concepto ideoldgico, pues incluso una comunidad
que hubiera quedado aislada estaria igualmente abocada al dinamismo.
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Todavia con resonancias en la construccion narrativa del nacionalismo vasco, el mito
de Tubaly del origen del euskera perdio fuerza, aunque no fue abandonado totalmen-
te, sino sustituido por otra interpretacion mitica que si nos llega hasta la actualidad
y a la que se puede acceder facilmente escuchando conversaciones cotidianas, en
libros de texto, en los paneles escritos de los museos o en rutas turisticas, por citar
varios entornos. La hipotesis del euskera como lengua antiquisima se ha desmitifica-
do en el sentido de que nuestro mundo racionalista no acepta seriamente que en los
origenes de una lengua intervengan personajes biblicos como Tubal. Sin embargo,
el euskera se presenta en numerosos espacios como una especie de fosil que ha
sobrevivido a lo largo de los siglos, e incluso milenios, a las influencias externas.
Pareceria que esta lengua contiene algo que no alcanzamos a comprender y que la
mantiene ajena al transcurso normal de cualquier lengua natural. Estamos ante un
prejuicio linglistico asumido acriticamente, una ideologia cuyas raices hemos co-
mentado, pero que continla operando rigidamente como un tdpico en la sociedad.

Como lengua natural que es, el euskera se somete a unos patrones universales que
cumplen todas las lenguas: la variacion fonoldgica esta supeditada a las posibilida-
des fisicas del aparato fonador, de modo que ninguna persona puede producir un so-
nido que no permitan articular los 6rganos fonadores debido a las limitaciones fisio-
l6gicas; al igual que todas las lenguas, el euskera distingue entre fonemas vocalicos y
consonanticos en funcion del grado de obstruccion de la circulacion del aire expelido;
los hablantes de euskera tienen la capacidad de crear palabras nuevas con base en
los parametros morfolégicos de la estructura linguistica, entre otros innumerables
ejemplos. Una propiedad fundamental de todas las lenguas naturales es el cambio
linguistico. Las lenguas cambian a mayor o menor ritmo, pero progresivamente a lo
largo del tiempo; no son estaticas, de modo que las caracteristicas lingUisticas de
una lengua concreta son el resultado de todo un periodo de evolucién histdrica.

Existe una confusion habitual al entender el cambio linglistico como un proceso
entre dos extremos en los que se situarian una lengua A que deriva en una lengua B,
pero la realidad es enormemente mas compleja. Afirmar categéricamente que el cas-
tellano procede del latin vulgar es una burda simplificacién que intenta resolver un
problema mayor de filiacion. Parece poco creible que la presencia romana en Hispa-
nia fuera el Unico germen del romance castellano cuando ni siquiera el latin era la len-
gua mayoritaria entre las legiones romanas. Siete siglos que influencia tamazight y
arabe dejaron un superestrato incuestionable en el habla cotidiana de los habitantes
hispanos. No se debe olvidar, ademas, el mosaico linguistico anterior a la romaniza-
cion, con lenguas como las iberas, celtas, tartesias o lusitanas. Estas lenguas no se
dejaron de hablar de la noche a la mafiana, sino que influyeron en lo que conocemos
como castellano, cuya morfosintaxis, prosodia, fonologia y Iéxico no se pueden expli-
car exclusivamente recurriendo al latin, lengua de la que, paraddjicamente, ninguna
lengua romance ha heredado ni gran parte del vocabulario basico, ni el orden de los



constituyentes inmediatos, ni la gran mayoria de palabras invariables. El contacto en-
tre lenguas ha sido y es la norma, no la excepcion, para las comunidades linguisticas,
por lo que es cuanto menos cuestionable enfocar el origen de una lengua a partir de
una sola matriz.

Salvo casos esporadicos motivados por una violencia cruenta, todas las lenguas
muestran trazas de influencias con otras lenguas de su entorno y el estado en un
momento y lugar especificos es el resultado de una trayectoria caracterizada por
la interdependencia. La lengua castellana actual se encuentra inevitablemente en
un proceso de mutacion y no sabemos si, dentro de trescientos afios, la linguisti-
ca nombrara nuestra variedad concreta con un nombre diferente para distinguirlo
del castellano medieval. ¢El latin es una lengua diferente del castellano? Si'y no: si,
en tanto que no habria intercomprension entre sus hablantes y poseen estructuras
sintacticas y morfoldgicas lo suficientemente diferenciadas como para pertenecer a
tipologias disimiles; no, a la vista de que el castellano actual es el resultado historico
de una serie de transformaciones de un continuo dialectal en el que ha influido el
latin que, a su vez, es el resultado de una serie de transformaciones a lo largo de los
siglos de un continuo dialectal cuyo punto de partida se encuentra en la hipotesis del
indoeuropeo —no es necesario proseguir para captar la idea de este continuo dia-
lectal—. El lingUista estadounidense Leonard Bloomfield definid el continuo dialectal
como una linea en la que las variedades adyacentes son mutuamente inteligibles,
pero en cuyos extremos se pierde la intercomprension:

La diferencia de un lugar a otro es pequefia, pero, a medida que uno viaja en cual-
quier direccion, las diferencias se acumulan, hasta que los hablantes, digamos de
extremos opuestos del pais, no pueden entenderse entre si, aungue no haya una
linea clara de demarcacion linguistica entre los lugares donde viven (Bloomfield,
1933: 51)°.

Paralelamente, el euskera que habla hoy cerca de un millén de personas es nece-
sariamente diferente al euskera de hace mil afios y con altisimas probabilidades de
incomprension mutua entre un euskaldun del 2021 y uno del 1000. Entonces, ¢por
qué se sostiene que el euskera es una lengua antiquisima y no se dice lo mismo del
castellano? La confusién procede de los glotonimos: al no conocer con certeza la
filiacion linglistica del euskera, no contamos con indicios esclarecedores de un an-
tepasado y, por tanto, denominamos con el mismo gloténimo a la lengua de hoy y al
protoeuskera como construccion ficticia con la que trabajar. Este problema no ocurre
con la mayor parte de las lenguas europeas porque se conoce detalladamente la
evolucion historica que ha devenido en el francés actual, el noruego actual o el serbio
actual. Estas lenguas no dejan de ser continuos linguisticos de variedades y varieda-

19 Traduccion propia a partir del original en inglés.
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des y variedades anteriores. Solo podemos marcar limites entre la lengua madre y la
lengua hija en un ejercicio de abstraccion muy funcional para la investigacion, pero
sin ningun tipo de realidad factica.

En la fecunda prole del Noé biblico también se halla la fundacién de otro territorio
y lengua europeos: Irlanda y el gaélico irlandés. El propio nombre de la isla se ha
expuesto a diferentes variaciones a lo largo de la historia en las que se vislumbra
cierta huella mitica o legendaria. La latinizacién romana dio como resultado Hibernia
y hubo quien quiso ver una conexion deliberada con Iberia y los pueblos del norte de
la peninsula. Cuenta la leyenda que los irlandeses de cabello oscuro descienden de
los supervivientes espafioles de la Armada Invencible (MacKillop, 2005: 95). Irlanda
también fue conocida como Scotia puesto que sus primeros pobladores emigrarian
de Escitia, antigua region geografica que se extendia desde la actual Ucrania hasta
el extremo oriental de Kazajistan. Este nombre daria el topémino a Escocia tras las
migraciones del siglo VI desde Irlanda hacia los territorios de Argyll.

Sin duda, el relato mitico que mayor trascendencia ha tenido es el del linaje de Noé y
la perfeccion del irlandés. Los gaedil, o gaélicos, son descendientes de Goidel Glas,
nieto de Fénius Farsaid, a su vez descendiente de decimosexta generacion de Rifath
Scot. En la literatura biblica y mitoldgica es frecuente encontrar listados generaciona-
les contradictorios y, de hecho, Fénius Farsaid aparece en ocasiones identificado con
Rifath Scot a pesar de la supuesta desconexién temporal entre ambos. En todo caso,
se describe a Rifath Scot como uno de los seis capataces que dirigian la construc-
cion de la torre de Babel y que llevo a Escocia la lengua escocesa tras la confusion
linguistica. Tras este acontecimiento, Fénius Farsaid viajo desde Escitia a Babel con
un séquito de eruditos para estudiar los setenta y dos idiomas que se originaron tras
el derrumbe de la torre de Nimrod. Tardé diez afios en extraer las mejores propieda-
des de estas lenguas con el objetivo de construir una lengua perfecta. Como si de
componentes fisicos se tratase, Fénius Farsaid combiné estas piezas excelentes y
dio lugar al berla tobaide —«idioma seleccionado»—, al que llamd goidelc, antiguo glo-
tonimo irlandés para referirse al gaélico irlandés. También se dice que disefio el bei-
the-luis-nuin, mas conocido como ogham, antiguo alfabeto del béarla na bhFileadh
—«idioma de los poetas», sin resquicio de duda, el gaélico irlandés—. En definitiva,
Fénius Farsaid ensefi¢ esta lengua a su nieto Goidel Glas, fundador epénimo de la
lengua irlandesa y del pueblo irlandés (Carey, 1990).

Entendiendo la lengua gaélica como la familia linguistica gaélica —o goidélica— que
engloba no solo el irlandés, sino también lenguas como el escocés o el manés, no
es de extrafiar que los escoceses buscasen igualmente un origen mitico a su len-
gua. Escalando mas en el tiempo biblico, es posible encontrar referencias del gaé-
lico escocés como la lengua hablada en el jardin del Edén, hipdtesis que la vincula
directamente con la lengua de los primeros seres humanos. Este mito comenzo a



generalizarse en la poesia escocesa del siglo XVIII. La primera publicacién de una
coleccion de poemas escoceses explicita claramente este pensamiento (MacMhai-
ghstir Alasdair, 1751: 3-4):

‘Silabhair Adhamh,
Ann a pharrais féin,
'S ba shiubhlach Gailic
Oh bheul &lainn Ebh

(Fue [el gaélico] lo que Addn hablo,
en su propio paraiso,

y el gaélico vino con fluidez

de la hermosa boca de Eva)

Posteriormente, una de las obras mas influyentes en esta corriente fue Adhamh agus
Eubh, no, Craobh Sheanachais nan Gaél —Adan y Eva, o, el arbol genealdgico gaéli-
co—, donde Lachlan MacLean (1837) corroboraba el mito del gaélico como la prime-
ra lengua que ya se hablaba en el Edén de Adany Eva.

Las islas britanicas acogen la mayor parte de las lenguas celtas, pero esta familia
también se extiende por la region francesa de Bretafia. Tradicionalmente, las len-
guas celtas se han dividido en el subgrupo P —rama briténica en la que se afilian el
galés, el bretény el galo—y el subgrupo Q —rama gaélica referenciada anteriormente
que cuenta con el irlandés, escocés y manés—. Esta distincion designa la evolucion
fonoldgica de la consonante velar labializada /k*/ del indoeuropeo en una oclusiva
bilabial sorda /p/ en las lenguas briténicas o una oclusiva velar sorda /k/ en las len-
guas gaélicas.

En el caso que nos ocupa, la lengua bretona cuenta con una leyenda glosogenética
que, curiosamente, no pertenece a la tradicion literaria de Bretafia, sino de Gales. El
Mabinogion es el titulo moderno que se da a la coleccion de once cuentos medie-
vales galeses que varian en autoria, tematica, estructura y fecha, aunque todos los
relatos se han datado entre 1350 y 1382. El titulo esta compuesto por la palabra mab,
gue en galés significa «nifio» e «hijo», por lo que se ha sugerido que esta denomina-
cion vendria a manifestar cuentos para nifios o cuentos narrados por jovenes, aun-
que el consenso académico acepta el Mabinogion como historias de juventud. Esta
etiqueta adquirié popularidad a raiz de su traduccion del galés al inglés entre 1838 y
1849 por la aristécrata Charlotte Guest. Dentro de esta coleccién se encuentra la his-
toria titulada «El suefio del emperador Maxen» (Davies, 2007: 103-110). Para contex-
tualizarla, cabe destacar que el protagonista Maxen Wledig se refiere al emperador
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romano Magnus Macsenus o Magnus Maximus, presente en numerosas leyendas
galesas e inglesas. Geoffrey de Monmouth, uno de los principales estudiosos de la
denominada «Materia de Bretafia», aseguro que las propias tropas de Magnus Maxi-
mus le proclamaron rey de los britanicos en el afio 383, de modo que estamos ante
una figura con cierta base histérica que hace de este relato mas bien una leyenda,
aunque los motivos mitolégicos son pronunciados.

Maxen Wledig era un hombre tan justo y eximio que reinaba sobre Roma y sobre los
demas reyes. Una mafiana se fue de caza y se quedd dormido. En el suefio, se vio a si
mismo viajando hasta el nacimiento de un rio, hasta la montafia mas alta que habia
visto y hasta una ciudad amurallada rodeada por el mar. En la orilla vio un barco enor-
me que se dirigia hacia la isla mas bella del mundo. Lo siguid y, al llegar, entré en un
castillo fastuoso. En un sofa vio dos chicos jovenes jugando gwyddbwyll?°. También
vio a una doncella muy hermosa sentada delante de él en una silla de oro rojo. La
doncella se levant¢ y se abrazaron.

Cuando Maxen despert6 de aquel suefio, enloquecié de amor por aquella dama. A
su regreso a palacio en Roma, solo queria dormir para verla. Los nobles del Imperio
empezaron a quejarse de la falta de comunicacion de Maxen, por lo que este decidio
convocar a los sabios de Roma y narrarles el suefio. Los sabios le aconsejaron enviar
tres mensajeros a las tres regiones del mundo para buscar a la doncella. Asi, tres
nuncios vagaron por el planeta, pero no lograron encontrarla. Otros tres mensajeros
lo intentaron sin resultados positivos. Maxen entristecio, pero el rey de los romanies
le aconsejo seguir los mismos pasos y las mismas acciones que habia dado en el
suefio. Entonces el emperador marcho a cazar y empez6 a ver todo tal y como lo
habia contemplado en su fantasia onirica. Cuando se reunié con la doncella, llamada
Elena, se abrazaron y se acostaron juntos. A la mafiana siguiente, la muchacha le
reclamo sus derechos por haberla encontrado virgen y solicito la isla de Gran Bretafa
para su padre, las tres islas adyacentes y tres fuertes importantes que se construi-
rian para ella en tres lugares de su eleccion en Gran Bretafa.

Durante siete afios, el emperador se quedo en esta isla, pero al recibir la noticia de
que le habian usurpado el trono en Roma, partio inmediatamente y asedid la ciudad.
Tras varios dias luchando al alimén con Cynan y Gadeon —los hermanos de Elena?’
que jugaban a gwyddbwyll en el suefio de Maxen—, consiguio restablecer su Imperio.
En compensacion, Maxen ofrecio a los jovenes cualquier tierra que deseasen y estos
eligieron la peninsula de Bretafia. Alli partieron y conquistaron tierras, castillos y ciu-
dades, mataron a todos los hombres y dejaron vivas a las mujeres. Tras la conquista,
Gadeon y parte de su mesnada decidieron regresar a su tierra natal, pero Cynan y

20 Antiquisimo juego de mesa celta.

21 En la version de la leyenda de Geoffrey de Monmouth, Cynan recibe el epiteto Meiriadog y es primo,
no hermano, de Elena.



los suyos se establecieron en Bretafia. Al poco tiempo decidieron cortar las lenguas
de las mujeres para que el idioma de los recién asentados en Bretafia no se corrom-
piese. Los Unicos que podian hablar en aquellas tierras eran los hombres de Cynan,
a los que se termind por llamar llydaw —palabra galesa para denominar la lengua
bretona—.

En esta leyenda, los hombres de Cynan ven en el idioma de las mujeres bretonas
una fuente de corrupcion idiomatica, razén por la que deciden cortarles la lengua.
Previamente habian aniquilado a los hombres bretones, asi que esa lengua llydaw
procederia de Cydan y su comitiva militar. Cydan procede de Gales y habla galés,
de modo que la lengua que se instaura en Bretafia es el galés. Con el tiempo, esta
lengua habria cambiado y dado lugar al bretén. No sorprende la asociacion que este
relato hace entre las dos lenguas puesto que, como indicamos anteriormente, el ga-
lés y el bretdn pertenecen a la misma familia y subgrupo linguisticos. Actualmente,
la palabra galesa para nombrar a Bretafa es Llydaw. Si descomponemos sus raices
obtenemos lled taw que literalmente significa «<medio silencioso». Bretafia quedo si-
lenciada tras el asedio de Cydan, pero la lengua que se impuso a la fuerza, el galés,
evoluciond en bretdn. Desde luego, estamos ante una leyenda que en ningun caso ha
de tomarse como fuente fidedigna de acontecimientos sociolinguisticos. La historia
de Maxen y de Cydan, como los mitos sobre el origen del euskera y del gaélico, son
reveladores de un pensamiento mitico que trata de dar coherencia al choque con la
realidad.

3.4 Un impulso civilizatorio: la escritura

Al comienzo del capitulo establecimos una jerarquia en el plano de evolucion civiliza-
toria. El primer peldafio lo ocupa el lenguaje, capacidad inmanente del ser humano
gracias a su desarrollo neuronal y cognitivo. El lenguaje es una propiedad universal,
pero se manifiesta concretamente en las siete mil lenguas aproximadas que se han
catalogado y que, a pesar de sus palmarias diferencias, comparten caracteristicas
comunes. Se trata del segundo peldafio por cuanto la lengua que desarrolla una per-
sona varia en funcién del entorno en el que socializa y supone la plasmacion con-
creta de los principios generales del lenguaje. Por Ultimo, la escritura es uno de los
elementos culturales que mayor trascendencia ha ejercido en la historia, por lo que
se situaria en la cuspide de la evolucion civilizatoria. Esto no significa que la escritura
haga mas o menos civilizada a una sociedad, dado que los elementos culturales,
como en este caso lo es la escritura, dificilimente se pueden contraponer entre si para
evaluar su aportacion al progreso sin caer en un sesgo etnocéntrico. Las socieda-
des occidentales altamente tecnificadas poseen sistemas de escritura, pero también
desencadenan guerras, ya sean directas o bajo formas silenciosas, y ejercen una ma-
croproduccion incompatible con los limites del planeta y con la propia vida humana.

79



80

Capitulo 03
Presentaciones glosogenéticas

Una sociedad es civilizada cuando es capaz de perpetuarse bajo formas socioeconé-
micas respetuosas, sostenibles y garantizadoras del bienestar general. Por tanto, re-
probamos la hipotesis grafocéntrica que considera la escritura como una condicion
sine qua non de la civilizacion y como depositaria de una cultura cualitativamente
superior a las de los pueblos agrafos. La escritura es un elemento histéricamente
muy relevante para la conformacion de las sociedades modernas y como tal ha de
ser analizada. La mitologia no se ha mantenido al margen de esta cuestion y varios
mitos consideran la escritura como un factor suficientemente importante como para
consagrarle dioses o ver en su origen un cariz ancestral y grandioso.

La escritura china esta atestiguada en caparazones de tortuga del siglo Xlll a.C. y
se la conoce como jiaguwen. Como tantos otros sistemas de escritura, ha pasado
por diferentes etapas de desarrollo hasta los sinogramas actuales. Existe la idea ge-
neralizada de que los caracteres chinos representan ideas, falsedad romantica que
ha llevado a denominar esta escritura como ideografica. La escritura china no solo
representa graficamente palabras concretas, sino que ademas un logograma puede
emplearse para la palabra que simboliza pictéricamente y para palabras con pronun-
ciacion similar, luego es mas acertado catalogar esta escritura como logofonografi-
ca (Moreno Cabrera, 2005).

En cuanto al origen de la escritura china, existen diferentes historias. Los cuentos
de hadas taoistas determinan que los caracteres chinos fueron disefiados por Cang
Jie, un hombre de cuatro ojos que se inspird en las huellas de un pixiu, una figura
de la mitologia china similar a un dragén. Viendo que aquellas hendiduras podian
representar al propio ser que las hizo, Cang Jie elaboré un listado de caracteres figu-
rativos que se asemejaban en algun sentido a los objetos que denotaban como si de
una union isomorfa entre escritura y realidad se tratase. Segun otras tradiciones, la
escritura china es la evolucion de los nudos de cuerdas para los registros del Pa Kua
de ocho trigramas, un simbolo octogonal con agrupaciones de tres lineas alrededor
del yin-yang, y que, segun el libro | Ching, representa diferentes estados morales y
de adivinacioén. La clase dominante que temia por la implacabilidad de los fendme-
nos atmosféricos y que deseaba contactar con sus antepasados difuntos acudia
con frecuencia a sesiones de adivinacion que quedaban registrados. Los rituales pre-
sididos por el wu, o chaman chino, eran invocaciones cuyo procedimiento y datos
contextuales se dejaban por escrito. La fecha, el lugar, la pregunta de los nobles y la
respuesta intercedida por el wu estructuraban un registro muy ordenado en varias
partes: gianci —prélogo—, zhenci —interrogatorio—, zhanci —prondstico— y yanci —
verificacion— (Chen, 1956).

El pensador ilustrado Jean-Jacques Rousseau determind que el tipo de escritura chi-
na era uno de los sistemas mas antiguos e imperfectos. El calculo de la edad de las
lenguas y de sus escrituras se basaria en una secuencia que se va depurando a lo
largo del tiempo. Para Rousseau (1781), el sistema de escritura mas antiguo es el



logogréfico, como el chino, propio de una sociedad tendente a enaltecer las pasiones
y, por consiguiente, a reflejar iconograficamente los objetos y sentimientos en su
escritura. A medida que los colectivos humanos se complejizan por su estructura
y necesidades, emerge un nuevo tipo de escritura racionalista. Como no podia ser
de otro modo para el filésofo ginebrino, el alfabeto es el summum de la escritura
racionalista por cuanto las letras no representan palabras, sino que las analiza. Este
orden genealdgico denota una direcciéon temporal a la vez que Rousseau lo asume
como una progresion perfectiva, de manera que las escrituras logograficas serian
mas deficientes por ser mas primitivas que las alfabéticas. La vision de Rousseau
no desentona con el marco del pensamiento ilustrado francés en materia linguistica.
Unos afios antes, en 1765, el lingliista Nicolas Beauzée habia escrito un articulo en el
noveno volumen de la Encyclopédie en el que establecia una jerarquia de lenguas se-
gun una relacion tipoldgico-psicoldgica. Lenguas como el francés, el castellano y el
italiano poseerian, segun el autor, una estructura sintactica paralela al orden natural
de los pensamientos, mientras que otras como el aleman desvirtuarian la concatena-
cion logica al presentar un orden de los constituyentes inmediatos caracterizado por
la libre disposicion (Senz, 2011).

La linguistica moderna ha refutado la teoria rousseauniana que, no obstante, ha aca-
rreado prejuicios linglisticos muy dafiinos hacia los hablantes que no escriben sus
lenguas con alfabetos. Los sistemas de escritura del mundo no son géneros tipologi-
cos cerrados y puros, sino que contienen principios de diferentes modelos en menor
0 mayor tendencia. Habitualmente se entiende la escritura jeroglifica egipcia como
un sistema semografico en el que cada pictograma representa un significado, pero
autores como Ritner (1996) han detectado varias decenas de grafemas logograficos
gue actuan como fonogramas similares a los de los alfabetos actuales.

Por su parte, se dice de los sistemas fonemograficos, popularmente conocidos
como «alfabetos» —etiqueta que da lugar a errores analiticos— que cada grafema se
corresponde con un sonido de la lengua oral. Esto no siempre es asi, puesto que es-
tos sistemas no han desarrollado un repertorio tan amplio para representar univoca-
mente las variaciones fonoldgicas. Estas variaciones no suelen afectar a la compren-
sion del mensaje, pero con el tiempo podrian devenir en sonidos semanticamente
relevantes. En castellano, los grafemas <n>y <m> se corresponden con el archifo-
nema /N/, una abstraccion de hasta siete realizaciones articulatorias diferentes. El
sonido del archifonema /N/ es bilabial en «campo», labiodental en «anfibio», dental
en el sintagma «un dado», interdental en «alcance», alveolar en «cansado», palatal en
«conchax y velar en «cinco». Estas siete articulaciones que realmente pronunciamos
son siete aléfonos que no quedan registrados por escrito porque el castellano no
ha desarrollado hasta el momento oposiciones discriminatorias de significado. Es
irrelevante para la comprension del mensaje si la pronunciacion del archifonema /N/
de las palabras anteriores adopta otro punto de articulacion diferente del esperable
segun su posicion silabica.
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Aun asumiendo la falta de logica de que un sistema fonemografico representase la
fonologia y no la fonética de la lengua oral, tampoco se puede engrandecer la pureza
de esta tipologia de escritura por el simple hecho de que no leemos un texto letra a
letra. De ser asi, la lectura se eternizaria, por lo que, en una lectura normal, tendemos
a ver la forma de las palabras y representar mentalmente su significacion y coordi-
nacion con los elementos adyacentes. La mayor o menor fluidez lectora depende de
un entrenamiento, de modo que los nifilos que comienzan a aprender las letras pasan
insoslayablemente por una fase en la que prima la vinculacion entre grafema y soni-
do. Cuando la habilidad lectora se ha desarrollado lo suficiente, la persona sustituye
inconscientemente esa dinamica por otra que le reporte mas resultados con menos
esfuerzos, es decir, adopta una lectura de tipo iconografica que amplifica la pers-
pectiva simbdlica. Por tanto, reducir los sistemas de escritura fonemograficos a una
mera correspondencia entre letra grafica y sonido es cuanto menos una simplicidad.

En la mitologia celta irlandesa, Ogma es uno de los principales dioses de los Tuatha
Dé Dannan —Hijos de la Diosa Danu—, una de las razas del panteon irlandés. En las
referencias galas, su nombre aparece como Ogmios. De él se dice que era el mas
guapo y que los rayos del sol brillaban en su cabello rizado, conque recibio el epiteto
de grian-aineacq —«el del semblante soleado»—. Entre sus atributos, Ogma recibi¢ el
don de la palabra, de la poesia y de la escritura. Segun la mitologia gaélica, Ogma dio
origen al alfabeto ogham, utilizado para escribir el irlandés antiguo.

Este sistema de escritura codificaba el alfabeto romano mediante cortes en losas de
piedra agrupados en lineas rectas y diagonales sobre lineas verticales. Las inscrip-
ciones petroglificas de las que disponemos, alrededor de trescientas, se encuentran
sobre todo en el sudoeste de Irlanda y la mayoria datan de los siglos V y VI, aunque se
siguieron utilizando hasta el siglo VII. Su valor filolégico y linguistico es muy limitado,
ya gue contienen esencialmente los nombres propios de personas fallecidas. De he-
cho, este sistema de escritura no se utilizaba para la transmision del conocimiento,
sino para fijar inscripciones con caracter magico o adivinatorio. Es por ello que el
caracter, las costumbres y la vida celta en general son elementos que conocemos a
través de los cronistas griegos y romanos.

Julio César dio una pista sobre dos de las posibles causas de que los celtas de la
Galia del primer siglo antes de nuestra era no dejasen rastro escrito para perpetuar
SuU cosmovision, aungue parece que los druidas irlandeses si frecuentaban la lectura
y la escritura en ogham. El que fuera dictador de Roma desde el afio 49 a.C. hasta
su muerte en el 44 a.C. recogié en su Bellum Gallicum que, a su juicio, los druidas
no escribian «porque ni quieren divulgar su doctrina, ni tampoco que los estudiantes,
flados en los escritos, descuiden en el ejercicio de la memoria, lo que suele acontecer
amuchos, que teniendo a mano los libros, aflojan en el gjercicio de aprender y retener
las cosas en la memoria» (César, 1986: 100). En las escuelas druidicas ingresaban
estudiantes por deseo propio o por imposicion familiar, pues estar cerca de la clase



druidica otorgaba prestigio y capital social. Algunos solamente pretendian una edu-
cacion basica, pero quien deseaba convertirse en druida habia de permanecer unos
veinte afios. Ateniéndonos a las cronicas de los historiadores, gedgrafos y militares
de la Antigliedad, durante este recorrido curricular, la ensefianza se basaba en la
oralidad a través del verso como vehiculo fundamental del conocimiento. Materias
como la astronomia, la fisiologia, la botanica, la musica y muchas otras requerian de
una capacidad memoristica y de una estricta disciplina para llegar a comprendery re-
tener los saberes. Al contrario de lo que podemos entender actualmente, para estas
sociedades celtas la palabra oral perduraba ante el paso del tiempo y era el Unico me-
dio de ensefiar la verdad, mientras que la palabra escrita era la profanacién del saber.

Uno de los primeros tratados sobre la gramatica del irlandés y sobre la escritura
oghédmica se encuentra en el Auraicept na n-Eces —Los preceptos de los poetas—,
atribuido a un erudito llamado Longarad y que relaciona ocho tipos de palabras —
sustantivo, pronombre, verbo, adverbio, participio, conjuncion, preposicion e interjec-
cion—, con nueve elementos con los que se construyo la torre de Babel —barro, agua,
lana, sangre, madera, cal, brea, lino y betin—. Ogma no solo era el dios de la escritura,
sino que también se encargaba de conectar el mundo de los vivos y el de los muer-
tos. La inscripcion en ogham del nombre de una persona finada pudo simbolizar la
intercesion de Ogma en el transcurso de esa persona de un plano a otro, de manera
que este registro escrito ejerceria la funcion de psicopompo. Ademas, se sabe que
ejercian una funcion adivinatoria, por lo que algunos estudiosos de la cultura celta
han propuesto que el alfabeto ogham es la continuacion de un sistema pretérito de
simbolos magicos (MacCana, 1970). Cada letra correspondia con un tipo de érbol y
un animal. De hecho, el mito afirma que Mac Cuill, tercer hijo de Ogma, se llama asi
—Hijo del Avellano— por el poder mistico que los celtas observaban en este arbol y
representa la tercera letra del alfabeto.

La cultura celta irlandesa aporta igualmente el mito de la bolsa de la grulla que trata
sobre el origen de la escritura (MacNeill, 1908). Esta civilizacién otorgd un papel fun-
damental en su literatura a las grullas, a las que consideraba humanos transmutados.
Cronicas como las de Julio César y Giraldus Cambrensis reportan el tabu alimentario
de la abstencion de comer carne de grulla por ser almas humanas reencarnadas,
doctrina coherente con la supuesta y no aceptada unanimemente metempsicosis
de la cosmovision celta. El respeto a este animal no siempre estaba favorecido por
los presuntos antepasados que albergarian en ese cuerpo, ya que en ocasiones era
un simbolo de mal fario. En uno de los mitos protagonizados por este animal, Luchra
convierte en grulla a la guerrera Aife por ser la amante de llbrec, rival de Luchra. Du-
rante doscientos afios, Aife vivio con forma de grulla y, cuando murié, el dios del mar
Manannan mac Lir fabricé una bolsa con su piel, conocida como corrbolg —«bolsa de
la grulla»—. Dentro guardd algunos objetos tan excéntricos como las tijeras del rey de
Escocia, el casco del rey Lochlainn, los huesos de los cerdos de Assal o un cinturéon
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procedente del dorso de una gran ballena. Asimismo, guardé numerosos y secretos
tesoros artisticos que han propiciado conjeturas de lo mas variopintas. Entre ellas, la
bolsa de la grulla habria contenido las letras del alfabeto ogham, relacionadas direc-

g4 tamentecon la elocuencia, la poesia y, en definitiva, el arte.
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u,~ba mus-nu-gal-la-am gir nu-gal-la-amlka nu-gal-la-am]
ur-mah nu-gal-la-am ur-zir(?) ur-bar-ra nu-gal-la-am
ni-te-ga su-zi-zi-i nu-gal-la-am

ld-lu, gaba-Su-gar nu-um-tuku-am

u,-ba kur-subur ki-hé-me-zi

eme-ha-mun ki-en-gi kur-gal-me-nam-nun-na-kam

ki-uri kur-me-te-gal-la

kur-mar-tu-u-sal-la-na-a

an-ki-nigin-na uku-sag-si-ga

den-lil-ra eme-as-am, he-en-na-da-[si(?)-el(?)]

Esta inscripcién se encuentra en la tablilla 29-16-422 de la coleccion de Nippur en el
Penn Museum de Filadelfia. Forma parte de un poema épico sumerio que habla de
Enmerkar, un héroe legendario que, segun la leyenda, en el siglo XXVl a.C. reind en la
ciudad de Uruk, cercana a la actual Bagdad, entre 450 y 900 afios, segun las versio-
nes. La traduccion de este pasaje es la siguiente:

Por esos dias no habia ninguna serpiente, no habia ningun escorpion, no habia
ninguna hiena,
no habia ningun ledn, ningun perro salvaje, ningun lobo,

no habia ningun miedo, ningun terror.
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El hombre no tenia ningun rival.

Por esos dias la tierra Shubur, el lugar de abundancia, de decretos virtuosos,
armonia con la lengua de Sumer, la gran tierra de «los decretos del principe»,
Uri, la tierra que tiene todo lo necesario,

la tierra Martu, descansando en seguridad.

El universo entero, las personas en unisono,

a Enlil en una lengua la alabanza dieron?2.

Este fragmento describe una época primordial en la que las personas disfrutaban
de una armonia y un estado idilico. Reinaba la paz en los cuatro puntos cardinales y
solo se hablaba una lengua. Este estado dichoso pronto se veria traumatizado por
la confusion de lenguas y una repentina etnogénesis que desgajé un grupo humano
primigenio en greyes etnolinguisticas auténomas. Una abundante cantidad de mitos
parten de una situacion paradisiaca semejante exenta de disputas humanas y divi-
nas que, al poco tiempo, se tambalea en favor del caos y el mundo pierde esa utopia
que buscan restaurar numerosos héroes y dioses. La calma primordial da paso a
la agitacion y el silencio al ruido. Al mismo tiempo que se contempla la disposicion
desordenada del orbe, también se asume su contrapartida en el orden cosmogonico.
Este equilibrio es el principio y el fin, en sentido teleoldgico, de las mitologias. Una
sucesion de fases desemboca en el mundo actual gobernado por la enfermedad, la
guerray la muerte. Entre ese idilio primigenio y el estado presente se desarrollan eta-
pas cuyo significado coincide a pesar de las variaciones de fases segun los pueblos.

La tranquilidad del grupo se ve amenazada cuando sus individuos giran la mirada
fuera de si mismos y perciben el peligro que suponen los grupos colindantes. Asi se
justifican los valores de rectitud, de lealtad comunitaria y, a fin de cuentas, de control
social para evitar a toda costa la incursion. Pero a todo control social se contrapone
el principio de libertad individual, representado en este momento como una subver-
sion. El mito prometeico es el que mas ha influido en nuestro contexto cultural a este
respecto. Conocido por su filantropia, Prometeo robd el fuego a los dioses para entre-
garselo a la humanidad. El fuego es el simbolo de la energia divina y de la inteligen-
cia, aquello que se encuentra a medio camino entre los estados bestial y numinoso.
Gracias a Prometeo, el ser humano alcanzaba un don no exento de repercusiones
ante tal atropello de intentar asemejarse a los dioses. La consecuencia inmediata
procedente del Olimpo fue la alteracién del orden césmico que genera dolor y muerte
en la tierra. A ese orden primero le ha seguido una transgresion, también exhibida
mitolégicamente como cataclismos naturales, y su consiguiente efecto en forma de

22 Traduccién propia a partir de la traduccion al inglés de Kramer (1961 [1944]).



caos que caracteriza el presente. A nivel lingdistico, un estado monogenético y mo-
nolinglie degenera en un mundo multilingle. La edad dorada da paso a la confusion
de lenguas.

La diversidad lingUistica ha sido y es una caracteristica consustancial desde los ori- 87
genes del Homo sapiens. Las comunidades han aumentado en nimero de miem-
bros, han migrado y se han mezclado con otros pueblos asimilando culturas y len-
guas aborigenes o manteniendo las autéctonas con cierto grado de sustitucion. Las
culturas tradicionalmente sedentarias no se han mantenido ajenas a estos procesos,
pues la influencia de pueblos vecinos, ya sea por motivos tecnoldgicos, politicos o
sociales, ha dejado un sustrato linguistico en sus lenguas. No es dificil encontrar en
cualquier lengua extranjerismos que se han incorporado de un modo natural y sin in-
termediaciones académicas al Iéxico habitual, adaptandose a las reglas ortograficas
y derivando en nuevos tipos de palabras. De un inocente click que entré en el caste-
llano con la explosion computacional, hemos verbalizado el sustantivo para crear un
tipo de accion muy concreta derivada del influjo tecnoldgico anglosajon y hoy ya uti-
lizamos cotidianamente el paradigma del verbo «cliquear» o «clicar» y de la locucion
verbal «hacer clic». Las comunidades humanas no son en ningun caso inmunes a los
contactos interculturales y hasta la sociedad tribal mas hermética sabe de la exis-
tencia de otros pueblos a los que ha visto o ha oido, pese a que rechace su contacto.

La linglistica ordena cientificamente esta variedad de lenguas recurriendo a mul-
tiples indicios genéticos y tipoldgicos para establecer conexiones y periodicidades
entre unas y otras. El pensamiento mitico ha constatado el multilingtismo y lo ha
vuelto inteligible de una manera creativa para dotar de comprension y significado la
realidad que contempla. Este capitulo establece una clasificacién con cuatro tipos
de mitos sobre la diversidad de lenguas. Como ya se ha mencionado, el mito es
lenguaje y, como tal, es un mecanismo fluido, creativo y adaptable, por lo que este
catalogo no aspira a organizar los mitos en cajones sellados. Una minima variacion
podria abrir la puerta a una nueva clasificacion adaptada a esa coyuntura literaria y,
como sabemos, existen tantas versiones de un mito como personas narradoras hay.
Sin embargo, si es posible detectar arquetipos comunes entre diferentes mitos. Las
fluctuaciones narrativas respecto a personajes, emplazamientos o detalles infimos
no invalidan una estructuracion mas genérica como la aqui propuesta.

4.1 Diferentes construcciones babélicas

La diversidad de lenguas encuentra uno de los tipos de mitos mas extendidos en
una construccion vertical enhiesta por la mano humana con la intencién de acercar-
se a los dioses 0 a sus encarnaciones en cuerpos celestes. A lo largo y ancho del
globo, este arquetipo ha suscitado una proliferacion de relatos folcléricos. El debate
en torno a las posibles influencias entre culturas para explicar la repeticion de un
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motivo literario tan concreto esta fuera de los limites de este trabajo. No abordamos
un problema historiografico que dé sentido y coherencia a esta eventualidad, pero
si comprobamos una direccion comun en numerosas tradiciones mitoldgicas que
abordan el origen del multilingdismo.

Una de las narraciones mas influyentes en las culturas judeocristianas es el mito
de la torre de Babel. Este relato estéa documentado en diferentes fuentes, siendo las
mas conocidas Gn, 11 y la literatura midrashica judia, aunque abundan referencias
en varios libros apocrifos. Sobre la faz de la tierra solo se hablaba una unica lengua.
Nirmod, bisnieto de Noé, habia vencido al rey de Babilonia, consolidando asi su poder
sobre todas las tierras. Sus conocimientos de astrologia le habian revelado que llega-
ria un hombre que predicaria la adoracion al verdadero dios, ocurrencia que le llend
deiray arrogancia, asi que decidio restringir el culto a Dios en su reino. Nimrod alento
a sus subditos a construir una gran ciudad que les mantuviese unidos y asi hicieron.
Acto seguido, les soliviantd para erigir una gran torre que llegase hasta el cielo para
cumplir dos objetivos: servir de subterfugio ante un eventual incendio o inundacion y
librar una guerra contra el gobernante de los cielos, destituirle y colocar en su lugar
un idolo guerrero que protegiese al pueblo de Nimrod. Seiscientas mil personas se
reunieron en el valle de Sinar, entre los rios Tigris y Eufrates, para iniciar la construc-
cion de una torre que les daria la gloria de un nuevo gobierno.

Para alzar la mole, el terreno aluvial sobre el que se encontraban no les proporcio-
naba piedra, de modo que fabricaron ladrillos que fueron colocando hasta comple-
tar una altura de catorce mil codos —algo menos de seis kilometros y medio—. Los
constructores habian interiorizado tan fielmente su deber para con Nimrod que cuan-
do uno de ellos tenia un accidente y fallecia, no le importaba a nadie, pero la caida y
fractura de un solo ladrillo generaba llantos y lagrimas entre la tropa. En ese momen-
to, el patriarca Abraham se enterd de la obra que se estaban llevando a cabo en Sinar
y no dudo en personarse en el lugar para disuadir de tal pecaminosa empresa. Al ser
ignorado, Abraham pidié a Dios que confundiera la lengua de aquellas personas para
gue no se pudieran entender y boicotear asi la edificacion.

Dios ordend a setenta y dos angeles descender al valle y entregar una lengua diferen-
te a los constructores. Una vez cumplido el mandato divino, aquellas personas no se
pudieron hacer comprender entre si'y la confusio linguarum derivd en una batalla en
la que perecio la mitad de la poblacién, mientras que la otra mitad se distribuyd sobre
la tierra portando diferentes lenguas?®. Para evitar una nueva tentativa de ascenso al
firmamento, Dios ordend destruir la torre. El tercio superior se derrumbdé por mor de
un incendio, el tercio intermedio cay6 tras un terremoto y la base de la construccion
permanecio en pie. Probablemente la base que se mantuvo erigida simbolice la arro-

23 Segun la fuente, fueron setenta o setenta y dos las lenguas entregadas por los angeles a los humanos.



gancia latente en las personas que pueden caer de nuevo en el pecado de intentar
alcanzar a Dios quien, como reaccion, desencadenaria catastrofes que reculasen la
pretension humana.

Esta torre legendaria se ha asociado con el zigurat Etemenanki, ubicado en la antigua
ciudad mesopotamica de Eridu y desenterrado en 1913 bajo la direccion del arqued-
logo Robert Koldewey. Se ha especulado mucho sobre su estructura original, pero lo
cierto es que la Unica representacion grafica de la que disponemos se encuentra en
la denominada Estela de la Torre de Babel, datada en el siglo VI a.C. y perteneciente a
la coleccion privada del coleccionista noruego Martin Schegyen. En esta laja de piedra
negra estan grabados Nabucodonosor Il al lado de un zigurat de seis plataformas y
un plano de planta de una cella junto con la inscripcion «Etemenanki zigurat Babili».
Segun las investigaciones, asirios y arameos destruyeron la torre, que posteriormen-
te reconstruirian los principes caldeos. Datada en el milenio Il a.C., contaba con una
base rectangular de casi 92 metros de lado y habria llegado a medir unos 90 metros
de altura bajo los reinados de Nabopolasar y de Nabucodonosor Il (Montero Fenollds,
2020). Babel fue la capital de los Imperios babildnico y asirio y su etimologia caldea
parece significar «la puerta de Dios». En muchas ocasiones se interpreta Babilonia
como confusion, inexactitud terminoldgica causada por un juego de palabras que el
pueblo semita hacia con el nombre de la ciudad. La raiz hebrea balal significa «con-
fundir» o «mezclar», etimologia que aprovecharon para aludir a Babel como la ciudad
donde se produjo la confusién de lenguas (Wallis Budge, 1891).

Otra inferencia menos aceptada, aunque no por ello carente de sentido, la aporté el
ocultista francés Eliphas Lévi (1861). El autor partié de la hipétesis de que la Biblia
es una coleccion de textos de naturaleza alegdrica en la que los personajes y sus
actitudes son arquetipos ilustrativos de las preocupaciones mundanas de los seres
humanos, en clara sintonia con el concepto de mito que estamos utilizando. La lucha
entre Cain y Abel no seria mas que la oposicién entre la fuerza y la inteligencia en un
mundo dominado habitualmente por la imposicion de la primera; el arca de Noé no
se entenderia en un sentido literal y material, sino como receptaculo de la tradicion
custodiada por unos pocos ante la amenaza del diluvio, es decir, de la rebelion. En el
caso que nos ocupa, Nimrod encarna la soberbia y la vanagloria con las que pretende
establecer un imperio universal. Esa idea despdtica se refleja en la construccion de la
torre de Babel, pero algo acontece para que no se termine de completar la obra. Son
las hostilidades entre diferentes facciones las que, llegado a un punto de la construc-
cion, exacerban sus diferencias adhiriéndose de manera radical a posturas individua-
listas que buscan el interés particular. Lévi sefiald los ejemplos historicos del Imperio
persa, el Imperio romano o Napoledn que, bajo la osadia de abarcar los limites del
mundo conocido, terminaron fracasando. Las variadas tendencias politicas tendrian
su contrapartida, entonces, en la diferenciacion de las lenguas.
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El mito se ha interpretado de multiples maneras y los comentaristas se han enfras-
cado en debates a menudo espurios que no aportan informacion fidedigna en tanto
en cuanto ni siquiera el mito trata de ofrecer una relacion historica y contrastable de
efemérides. Por un lado, algunas fuentes aseguran que los antepasados de Abra-
ham habrian salvaguardado la lengua original como si de un objeto metedrico se
tratase tras el derrumbe de la torre de Babel (Sherwin, 2014). Por otro lado, la version
gue mayor consenso ha despertado entre los estudiosos de la Tora es que aquella
lengua original se perdié completamente (Cesare, 2011). En todo caso, el causante
de la confusion linglistica hemos de identificarlo en Nimrod, no en Dios. Mientras
el pueblo de Babilonia adoraba a Dios, este no intercedié en los asuntos terrenales,
pero el liderazgo y la elocuencia con los que Nimrod convencio a sus subditos para
revelarse contra el Todopoderoso provocaron la reacciéon de Dios en forma de con-
fusion lingUistica.

Un andlisis particular de este mito es el que lo sefiala como una de las fuentes moder-
nas de interpretacion de la diversidad linglistica. Para el sociolinglista noruego-esta-
dounidense Einar Haugen (1987), el mito de la torre de Babel se ha propagado hasta
nuestros dias en forma de ideologia negativista que encuentra en el multilinglismo
una caracteristica perjudicial para las sociedades por cuanto las separa e impide su
mutua comprension. Abriendo un marco radicalmente opuesto, Steiner (1975) con-
sideraba que la torre de Babel es el simbolo de la necesidad de conservacion cultural
y lingUistica. Las comunidades humanas anhelan un cierto aislamiento que preserve
su continuidad como constructo historico-nacional. La lengua propia seria uno de los
vortices mas visibles de esta privacidad, pues funciona como inhibidor de injerencias
externas.

Relatos similares abundan en otras partes del mundo y las costas que bafia el Paci-
fico son un enclave privilegiado para encontrar mitos en los que el eje narrativo pasa
por un elemento vertical que los humanos desean escalar para llegar al cielo. Los na-
tivos de las islas Hao, en la Polinesia francesa, cuentan que, después de la gran inun-
dacion, los tres hijos de Rata —un personaje de la mitologia polinesia— intentaron
levantar un edificio que llegara al cielo para ver a Vatea, la divinidad creadora. Cuando
el dios se enterd de aquella construccion motivada por la presuntuosidad humana,
lleno de ira la destruyo y alterd los idiomas de los lugarefios. En consecuencia, desde
entonces el mundo dejo de hablar una sola lengua. En las islas del Almirantazgo de
Papua Nueva Guinea?, se dice que Muikiu, jefe de la familia Lohi, incité a su gente
a construir una casa que llegase hasta el cielo. Cuando estaban a punto de tocar el
firmamento, un hombre llamado Po Awi les prohibié continuar. Muikiu acaté la orden
y acto seguido rocid agua sobre su parentela, cuyos miembros en ese instante empe-

24 No confundir con la isla del Almirantazgo del archipiélago Alexander de Alaska.



zaron a hablar lenguas diferentes (Frazer, 1918: 383-384). El habitual castigo divino
es sustituido por el poder disuasorio y la presunta autoridad de Po Awi.

Los mitos de las islas de Melanesia y Polinesia son proclives a incluir elementos axia-
les que unen el cielo y la tierra, pero no siempre estan relacionados con la confusion
de lenguas. En las islas Marquesas se cree que se puede trepar al cielo viajando al
horizonte y que la boveda celeste es una tierra habitada por seres emparentados con
las personas, al igual que con los habitantes intraterrenos (Williamson, 1933: 93). El
investigador de las culturas del Pacifico George Turner reporté en Samoa el mito de
Punifanga y Tefaliu, dos jovenes que se propusieron llegar a la luna. Punifanga as-
cendio por un arbol, pero Tefaliu crefa que no seria lo suficientemente alto, por lo que
ided otro plan. Con cdscaras de cocos y otros materiales avivo un fuego y, cuando el
humo espesd, se subid para transportarse (Turner, 1861: 247). El mito deja claro que
los dos muchachos lograron su objetivo, pero la historia termina abruptamente sin
saber qué mas ocurrio. En las Islas Fiji se cuenta que los humanos empezaron a en-
hestar una torre para alcanzar la luna, pero al llegar a cierta altura, la base se pudrio
y todo se desmorond (Young, 1854: 314).

A menudo, el derrumbamiento de la construccion va seguida de la dispersion de
grupos humanos. Al constatar que no se entienden entre unos y otros, o bien las
personas deciden emigrar y establecerse en otro lugar, o bien es el dios el que eje-
cuta la didaspora, ubicando cada comunidad linguistica en un lugar del planeta. La
mitologia religiosa hindu cuenta que el magnifico «arbol del mundo» o «arbol del
conocimiento» se hallaba en el centro de la tierra dando cobijo a los seres humanos
bajo sus ramas. El orgulloso arbol pensaba que su copa se sostendria en el cielo para
proteger bajo su sombra a toda la humanidad. Con todo y con ello, Brahma penso
que esto podria perturbar el orden del mundo, con lo cual decidié cortar sus ramas
y disgregarlas por la superficie terrestre junto a los humanos. Estas ramas brotaron
allda donde cayeron en forma de banianos y dieron lugar a lenguas, costumbres y
creencias diferentes. Solamente se salvd de la dispersiéon el sanscrito, que era la
lengua original de la humanidad (Doane, 1910: 36). El pueblo ghaiko pertenece a la
etnia de los karens y habita en el sudeste de Birmania. Segun su mitologia, sus an-
cestros de trigésima generacion después de Adan edificaron una gran pagoda para
alcanzar el cielo. A mitad de la obra, su dios descendio y confundio las lenguas de los
ghaikos para que no se volvieran a entender y frustrar asi su pretension transgresora.
Finalmente, las personas se marcharon de alli tomando direcciones diferentes para
asentarse en otras tierras (Mason, 1868: 163).

Un mito atribuido a los toltecas de México cuenta que un diluvio destruyd el primer
mundo, que durd setecientos dieciséis afios. La inundacién fue tan devastadora que
los picos montafiosos mas altos quedaron sumergidos siete metros bajo el agua. No
obstante, unas cuantas personas sobrevivieron introduciéndose en un toptlipetlacall,
una especie de cofre o arca en lengua nahuatl. Se reprodujeron y, cuando el pueblo
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aumentd en ndmero, construyeron un zigurat con la pretension de refugiarse ante
una nueva eventual inundacion. El mito dibuja la piramide escalonada como una edi-
flcacion impelida por la necesidad de cobijo y no por la ambicion humana de tocar
el cielo como ocurre en otras mitologias. Sin embargo, una vez erigida, las personas
dejaron de entenderse entre si porque comenzaron a hablar lenguas diferentes, he-
cho que les hizo apartarse unos de otros y buscar nuevos asentamientos (Frazer,
1918: 382).

El pueblo tibeto-birmano de los mikires dice que, en tiempos de los descendientes
de Ram, los gobernantes codiciaban el poder y quisieron conquistar el cielo. Para
ello, ordenaron levantar un edificio por el que trepar y librar la guerra. Los dioses y
demonios se aliaron ante el temor de que aquellas personas les derrocasen y les
dispersaron por los cuatro rincones del planeta. Esta reparticion provocé que el idio-
ma original se fuese desgajando en lenguas diferentes de las que surgieron todas
las lenguas de la humanidad (Stack, 1908: 72). En este caso, la confusién linglistica
no es una maldicion divina directa, sino que se produce por el aislamiento entre los
grupos humanos y la consiguiente etnogénesis.

Si hasta aqui el acicate principal de la ereccion de un edificio consiste en la arrogan-
cia humana por alcanzar el firmamento, salvo la particularidad del mito tolteca de
buscar una guarida, esta no es la Unica emocion que desencadena la confusion lin-
guistica. Sentimientos tan primordiales del ser humano como son la curiosidad y la
busqueda de mejores condiciones materiales derivan en construcciones semejantes
a las anteriores en varios mitos.

El pueblo amerindio choctaw cuenta que el espiritu Aba cred al ser humano con ba-
rro amarillo y le entregd la lengua choctaw. Tras varias generaciones, las personas
miraron al cielo preguntandose qué serian las nubes y el manto azulado sobre sus
cabezas. Tras muchos debates, decidieron alzar un monticulo de rocas para llegar
hasta el cielo. Durante las mafianas trabajaban arduamente, pero por las noches el
viento soplaba fuerte y arrojaba las piedras al suelo. La tercera noche, los construc-
tores durmieron en la propia montafia de rocas y esta vez el viento sopldé tan fuerte
que desplazé a las personas y las piedras. Al amanecer, todos salieron de los escom-
bros y se quedaron perplejos porque el choctaw ya no era la Unica lengua que alli se
hablaba. Los que no podian entender esta lengua original se pelearon y finalmente
se separaron en diferentes tribus hacia el norte, el este y el oeste (Bushnell, 1909: 30-
31). La razoén de tal suceso es la curiosidad; el pueblo choctaw quiso averiguar mas
sobre sumundo, pero el acceso a un conocimiento prohibido como lo es llegar hasta
el cielo tuvo como consecuencia la confusion de lenguas.

Un mito de la comunidad chin de Birmania narra que hubo un tiempo en que toda la
gente vivia en una aldea grande y hablaba un unico idioma. Un dia, aquellos indivi-
duos se reunieron en consejo para tomar una decision respecto al perjuicio que les



suponia para sus cosechas las fases de la luna y el resultado fue capturar el astro
para hacerlo brillar permanentemente. Después de muchos afios de trabajo levantan-
do una torre, esta era tan elevada que el descenso de los constructores para comer y
descansar duraba varios dias. Con afan de evitar esta pérdida de tiempo, disefiaron
varios niveles a lo largo de la torre para transportar los viveres mas agilmente sin
necesidad de bajar y subir. La plantilla total quedo asi dividida en diferentes grupos
asentados en cada piso, lo cual redujo el contacto entre ellos y cada uno desarrollé
un idioma y costumbres propias. Para el pueblo chin, aquella mole de piedras fue el
comienzo de la gran cordillera que separa la llanura de Birmania desde la bahia de
Bengala (Scott, 1918: 266). El empefio por raptar la luna se ve inducido por una ne-
cesidad, no por una conducta de ambicién o arrogancia como en la mayor parte de
los mitos de construcciones verticales. Los chines tienen un problema relacionado
con su cotidianeidad que, de agravarse, podria incidir en su propia supervivencia: las
fases de la luna repercuten cuantitativa y cualitativamente en las cosechas. Se trata,
por ende, de una emocioén directamente relacionada con la perpetuacion comunita-
ria. Esa necesidad les lleva a erguir una torre que, por su disefio, requiere de pisos
intermedios en los que los constructores comienzan a aislarse hasta desarrollar len-
guas diferentes. Como vemos, este conocimiento popular no dista de los hallazgos
cientificos que establecen una relacion causal entre el aislamiento y la proliferacion
de trazos linguisticos diferenciados que terminan derivando en diversas lenguas.

El mito hopi de la creacion comienza cuando Tawa, el espiritu del sol, cred el primer
mundo, obra que le disgustoé porque los Unicos seres que lo habitaban eran insectos
gue no conocian el significado de la vida. Tawa envi6 a la abuela arafa? para que
les guiase hacia el segundo mundo. Una vez alli, muchos bichos se convirtieron en
animales, pero seguian sin entender la vida. Una vez mas, Tawa le pidio a la abuela
arafia que les condujese hasta el tercer mundo, en el que algunos animales adquirie-
ron forma humana. Algunas personas aprendieron a tejer y otros oficios Utiles, pero
los powaka, que eran falsos curanderos, llevaron a muchos por el mal camino. Los
niflos deambulaban solos y sucios, habia robos y asesinatos. Asi que la abuela arafia
exhorto a las personas buenas a que se fueran de aquel lugar.

Esta gente envio varias aves para investigar qué habia alla arriba sobre sus cabezas.
Las aves les informaron de que en los cielos habia un mundo distinto, de modo que
los hopis decidieron llegar hasta alli. Para ello, plantaron una semilla de girasol que
crecia cuanto mas cantasen las personas. Sin embargo, la base del tallo cedio por

25 No es infrecuente en los mitos del mundo disfrazar una condicion elevada con apariencias insignifi-
cantes. La arana puede parecer un insecto mintsculo y en ningtn caso portador de un esplendor tal como
el que se concentra en la abuela arana del mito hopi. Este personaje es un elemento totémico poseedor
de un conocimiento privilegiado y organizador de los diferentes mundos. Habitualmente, la grandeza
interna de un personaje se viste con ropajes que rozan lo inmundo. Notese el estado decrépito de Jesus de
Nazaret durante su pasion y la fuerza iluminadora que seguia transmitiendo y que hoy todavia transmite
a millones de correligionarios.
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el peso de aquellos que intentaban trepar y todos se cayeron. A continuacion sem-
braron un pino, pero no crecié lo suficiente para llegar hasta el cielo. Como tercer
proyecto, plantaron un bambu que, esta vez si, era lo suficientemente fuerte para
aguantar el peso y lo suficientemente alto para tocar el firmamento. A medida que la
gente iba entrando en el cielo, el ruisefior Yawpa les entregaba la lengua que hablaria
cada uno. Los powaka seguian trepando y las demds personas hacian lo posible
para que no entraran en el cielo. Finalmente, tiraron de la parte superior del bambu
hasta arrancarlo. Miles de personas que seguian el camino equivocado cayeron a la
superficie oscura de la tierra (Voth, 1905: 38-39).

Estos mitos contienen un arquetipo comun: la construccion de un elemento vertical
—una torre, un arbol, un zigurat o un edificio sin mayores detalles morfolégicos— que
sirve de axis mundi, de nexo entre la tierra y el cielo, asi como de fuerza centrifuga y
diseminadora. Las personas deciden trepar movidas por emociones negativas como
la arrogancia o la ambicion de alcanzar a los dioses e incluso retarlos, o por otros sen-
timientos sin una carga valorativa negativa tan evidente, tales como la curiosidad por
conocer mas Yy la necesidad de mejorar las condiciones de vida porque la situacion
en la tierra es desesperada por alguna causa —los personajes del mito tolteca buscan
una guarida ante otro probable diluvio, en el mito chin quieren atrapar la luna para que
no deje de brillar y asi mejorar sus cosechas y los hopis huyen de un enclave goberna-
do por el caos—. El resultado tampoco es siempre el mismo, pues en unos casos las
personas consiguen alcanzar el cielo, pero la mayor parte de las veces fracasan en
su empresa. La causa principal de esta frustracion es la ira o el miedo de los dioses,
gue ven peligrar su dominio sobre la tierra y deciden derribar la construccion vertical
y dispersar a los humanos. Finalmente, la confusion linglistica se produce antes del
derrumbe o tras el aislamiento al que se someten diferentes grupos humanos.

4.2 El arquetipo del diluvio

Las alusiones a un fuerte diluvio en una etapa primitiva del mundo que conllevo una
inundacién nunca vista desde entonces es uno de los motivos mas frecuentes en los
mitos cosmogonicos y etioldgicos. Numerosas culturas pretéritas y actuales regis-
tran en sus mitos una era dorada que fue arrasada por un enorme diluvio. Conocida
es en la tradicién judeocristiana el desafio de Dios a Noé para reunir parejas de cada
especie animal e introducirlas en un arca con dimensiones muy precisas antes de
gue se produjera el gran diluvio que duraria cuarenta dias y cuarenta noches. Pasa-
do este cataclismo, las genealogias posteriores a Noé se dispersaron por doquier y
fundaron distintas naciones con sus respectivas lenguas (Gn, 6-10)%. La Lista Real

26 En el apartado anterior indicibamos que Gn, 11 relata el intento de construccién de la torre de Babel,
momento en el que toda la humanidad hablaba la misma lengua. Es paraddjico que el capitulo anterior,
Gn, 10, indique que los descendientes de Noé se dispersaron por el mundo y se formaron distintas len-



Sumeria establece la relacion cronoldgica de los reyes que habrian gobernado la
zona de Mesopotamia y enumeran los dirigentes antediluvianos, cuyos periodos de
reinado alcanzan varios milenios cada uno. El Canon Real de Turin desglosa una lista
semiapdcrifa de los reyes que gobernaron Egipto desde el comienzo de los tiempos.
Semiapdcrifa porque buena parte de la egiptologia solamente reconoce como vera-
ces los datos cronoldgicos, con fechas y detalles muy precisos, desde Narmer hasta
la XVII dinastia®’, pero rechaza la relacion de gobernantes anteriores. Estos reyes
gue se han apartado al rincéon de la mitologia son los Shemsu Hor, o Compafieros de
Horus, seres mitad humanos mitad divinos que habrian reinado en el valle del Nilo
hace aproximadamente doce mil afios, época en la que la postrera glaciacién dio
paso al Holoceno, periodo cuaternario actual.

Varias mitologias vinculan explicitamente la fuerte crecida de las aguas con la con-
fusion lingUistica posterior. Este tipo de mitos se puede agrupar en dos categorias
atendiendo a la intervencion de un dios o a su ausencia. En cuanto al primero, la
deidad no es, como cabria esperar, el causante del diluvio, o al menos los relatos no
lo atribuyen especificamente al decreto de un ser sobrenatural. Mas bien, esa gran
inundacioén se debe a fendmenos naturales desconectados de toda intromision divi-
na. Ahora bien, la figura del dios es primordial por cuanto ejerce de administrador o
distribuidor de lenguas. Una vez se ha recuperado una situacion normalizada tras el
hundimiento del mundo, la deidad reparte diferentes idiomas a los grupos humanos
y les envia en direcciones opuestas o la dispersiéon se produce por iniciativa propia
de las personas.

La civilizacion azteca pensaba que la primera raza de seres humanos fue devorada
por los jaguares, a la segunda se la llevod el viento y se convirtieron en monos, la terce-
ra ardio en las llamas del fuego y la cuarta se hundié bajo las aguas y se convirtieron
en peces. De esta cuarta raza, solo sobrevivieron Xochiquetzal?® y su esposo Coxcox

guas. ¢El multilingtiismo antecede, entonces, al monolingtiismo y este, a su vez, sufrié la confusion de
lenguas? Esta contradiccion revela el cardcter mitolégico de un texto hieratico como Génesis, que no se
ha de interpretar literalmente puesto que, como todo mito, su lectura es plurivoca.

27 Las dos acepciones de «dinastia» en el Diccionario de la Real Academia Espariola aluden a un nticleo fami-
liar que detenta el poder. La egiptologia, en cambio, utiliza este concepto en otro sentido al estudiar las
treinta y una dinastias del antiguo Egipto. En este contexto, una dinastia faradnica no es necesariamente
una familia reinante, sino una secuencia de reyes delimitada por convencién sobre criterios tales como
el traslado de la capital administrativa, cambios sustanciales en los ritos funerarios o modificaciones en el
estilo arquitecténico de las piramides, entre otros. Una dinastia egipcia no tiene por qué ser, en primera
instancia, una familia reinante, aunque puede serlo, especialmente cuando se trata de familias extranjeras
como los reyes etiopes o persas. El sacerdote Maneton propuso por primera vez este término en su obra
Aegyptiaca, del siglo III a.C., encargada por Ptolomeo II Filadelfo tras haber heredado el reino de Egipto
después del desmembramiento del Imperio macedonio de Alejandro Magno. Por desgracia, la obra de
Maneté6n se perdio, pero cronégrafos cristianos reelaboraron diferentes epitomes varios siglos después y
conservamos el sentido particular que Maneton le dio a la categoria de «dinastia».

28 Algunos relatos indican que el esposo de Xochiquetzal era Tlaloc, dios de la lluvia, y una minoria de
ellos identifican su esposo con su hermano gemelo Xochipilli. Xochiquetzal, ademas, es la diosa de la
belleza, el amor, las flores y las artes para los toltecas y los aztecas. Se encargaba de vigilar el parto, atender
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gracias a una pequefia barca en la que se metieron hasta llegar a la montafia Col-
huacan. Alli engendraron una gran prole, pero todos nacieron mudos. Entonces los
dioses enviaron una paloma para que ensefiase a hablar a aquellos nifios, de los cua-
les solo quince consiguieron articular un discurso, pero corroboraron que hablaban
lenguas diferentes y originaron las naciones del mundo (Bingham, 2010 [2004]: 144).

En el golfo de Bengala, los habitantes de las islas Andaman cuentan que el dios Pu-
luga cred la primera pareja de humanos tras un gran diluvio. Para que sobrevivieran,
les ensefid algunas habilidades imprescindibles como la pesca o la fabricacion de
flechas y arcos. También les dio la lengua bojig-yab que, segun la tradicion, todavia se
habla en el sury sudeste de Andaman medio y es el idioma del que derivan todos los
demas. Cuando el grupo comenzo a reproducirse, las islas se quedaron demasiado
pequefias para albergar a estas personas, por lo que decidieron emigrar, llevando
consigo esa lengua que varié y germiné el multilingliismo actual (Radcliffe-Brown,
1922:212).

El mito inca de la creacién recoge diferentes arquetipos que dificultan su clasifica-
cion. Como ya se ha mencionado, los mitos son productos linguisticos vy literarios
caracterizados por una fluctuacién que repercute en diversas versiones e interpreta-
ciones. Su clasificacion no es ajena a esta indeterminacion y bien se podria ver en el
siguiente mito ciertos elementos nucleares que lo catalogasen en otras categorias.
El clérigo espafiol Cristébal de Molina (2011 [1873]: 4) recogid este mito de los in-
cas peruanos a partir de las pinturas del templo Puquin Cancha —Casa del Sol— de
Cuzco. Durante la vida del primer inca Manco Capac se extendié la idolatria al sol
y se empez0 a escuchar noticias de un gran diluvio en épocas remotas. Las aguas
alcanzaron las colinas mas altas y todo rastro de vida perecio, salvo un hombre y una
mujer que se resguardaron dentro de una caja de tambor. Cuando ceso la tormenta,
el oleaje les porto a Tiahuanaco y el creador Viracocha les ordend quedarse alli en ca-
lidad de mitimaes. En ese lugar, Viracocha empez a crear mas personas a partir de
arcilla pintada con los colores y las formas de la vestimenta que representaria a cada
nacion. El creador dio a cada uno el idioma que debia hablar, las canciones que debia
cantary las semillas y alimentos que debia sembrar. Una vez moldeadas las figurillas,
les entregod sus respectivas almas y les ordend que bajaran a Titicaca, desde donde
se expandieron en pacarinas? sobre la superficie terrestre. Viracocha les entregd
un codigo moral de comportamiento y les instruyo en habilidades como el tejido de
prendas. A continuacién, ordend a los cuerpos celestes ascender al firmamento, don-

a las madres y era la mecenas de los artistas (Taube, 1993).

29 Centros de creacion que servian de punto de partida para la distribucion de cada pueblo sobre la
tierra. La mitologia inca afirma que las pacarinas surgieron tras el jatun chaque, una época de sucesivas
catastrofes naturales que obligé a las personas a huir de sus poblados y buscar nuevos asentamientos. La
pacarina mas conocida es la de Titicaca, pero existieron otras como las de Yarocaca y Chinchaycocha
(Huertas, 2016).



de permanecerian indefinidamente. La mision civilizadora de Viracocha se completd
mediante sus hijos Imaymana Viracocha y Tocapo Viracocha, que dieron un nombre
atodos los arboles y frutas y ensefiaron a cada pueblo qué hierbas eran comestibles.

El pueblo ndee jicarilla de Nuevo México —popularmente conocidos con el térmi-
no despectivo de «apaches», que significa «enemigos»— cuenta que en el comienzo
de los tiempos reinaba la paz y la tranquilidad y todos los humanos y animales ha-
blaban el mismo idioma. Coyote® tuvo un presagio de que ese paraiso no duraria
mucho porque serfa arrasado por una gran inundacion, asi que advirtié a su amigo
Montezuma, que construyd una embarcacion por si se cumplia la prediccion de Co-
yote. Efectivamente, un gran diluvio azoté la tierra, que se cubrié de agua y todos
los humanos fenecieron. Coyote y Montezuma lograron sobrevivir en aquel bote vy,
cuando las aguas disminuyeron de nivel, buscaron una tierra firme. Alli consiguieron
restablecer la especie humana y las demas especies animales. Entonces, el dios su-
premo Yi-na-yés-gon-i dirigi¢ a las personas hacia el oeste. Durante el viaje, fueron
disgregandose y asentandose por el camino, dando lugar a los cheyenes, a los utes
y a otras comunidades. Conforme pas¢ el tiempo, cada grupo desarrollé su propia
lengua (Russell, 1898: 253-254).

Por otro lado, en otra serie de mitos hay una ausencia total, o parcial como ya ve-
remos, del Todopoderoso. Al igual que en los anteriores, el diluvio parece un desas-
tre natural por una reaccion atmosférica y la escision linglistica se produce tras el
restablecimiento del orden primigenio como consecuencia de la dispersion que han
gjercido previamente las aguas sobre los seres humanos.

El pueblo kaska que habita en la Columbia Britanica relata que, en una época lejana,
hubo una gran inundacién que cubrié la tierra. Algunas personas lograron escapar al
desastre en balsas y canoas arrastradas en todas direcciones por la fuerza del agua.
El pueblo original quedd asi separado en multiples subgrupos que encallaron a lo lar-
go del planeta. Las personas quedaron dispersas sin saber donde se encontraban las
demas y si alguien mas aparte de ellos habria conseguido sobrevivir. Mucho tiempo
después unos pueblos se encontraron con otras comunidades, pero ya no hablaban
la misma lengua y no podian entenderse (Teit, 1917: 442-443).

En esta provincia de Canada vive el pueblo nuxalk, o bella coola, cuyo mito sobre
el origen comparte ciertos aspectos con el de los kaskas. El dios Masmasalanich
cred a los humanos y sujeto la tierra al sol con una cuerda para que estuvieran a una
distancia apropiada y evitar que la tierra se hundiera en el mar. Un dia, estird de la
cuerdayy la tierra fue sumergiéndose poco a poco bajo las aguas hasta que el mar cu-
brié la superficie y llegd hasta las montafias. En ese momento, se desencadend una

30 Coyote es un personaje muy frecuente en las mitologias de los pueblos nativos de la franja occidental
de Estados Unidos. Su forma y su rol varia en los relatos de unas comunidades a otras y a menudo es uno
de los protagonistas en los mitos de la creacion.
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tormenta espantosa que envié por doquier a los humanos que se habian refugiado
en botes. Cuando Masmasalanich consiguio tirar de la cuerda para elevar la tierra, la
humanidad ya estaba repartida por todo el orbe y hablaba lenguas diferentes (Frazer,
1918: 320). Este mito ciertamente esta protagonizado por una deidad, con lo cual no
tendria aparentemente sentido encajarlo en este segundo grupo de la clasificacion
que planteamos. El motivo para incluirlo aqui es el tipo de causa que da lugar a la
diversidad lingUistica. Masmasalanich no reparte las lenguas a cada grupo humano,
como si acontece en los mitos azteca, andamanés, inca y ndee. El dios se mantiene
ajeno a esta confusion y su funcion se centra en restablecer el orden primordial que
él mismo habia quebrado en un descuido con la cuerda que une la tierra y el sol. El
desencadenante de la confusion de lenguas es la inundacion, que hace transportar
cada barca cargada de humanos en diferentes direcciones.

Sin alejarnos de la Columbia Britanica, se encuentra en el extremo sur de Alaska el
pueblo tlingit, que narra un mito muy particular de dispersion tras el gran diluvio.
La historia cuenta que a este acontecimiento le siguid una gran inundacion que lo
arras¢ todo. Algunas personas lograron refugiarse y huir en un arca enorme. Cuando
el temporal mitigd y las aguas descendieron, el arca choco con una roca y se partio
en dos. Este acontecimiento provocd que la lengua que hablaban aquellas personas
se separase en multitud de hablas diferentes. Para los tlingits, las dos mitades del
arca simbolizan, por un lado, sus propios ancestros y, por otro lado, los ascendientes
de los restantes pueblos de la tierra (Pauly, 1862: 14). En este mito no hay una dis-
persion prototipica, sino que todos los supervivientes se refugian en un solo barco,
congue el rumbo que toma afecta a todos sus tripulantes. El efecto que causa la
diversificacion linguistica es el accidente que sufre la embarcacion al colisionar con
una roca. Por tanto, no existe una sucesion légica en los acontecimientos que gene-
re esta confusion. En los mitos anteriores, el oleaje disemina a la poblacion original,
aislandola en subgrupos por todo el planeta y favoreciendo el desarrollo de formas
lingUisticas particulares. La confusion de lenguas a partir del choque del arca en el
mito tlingit es una reaccion ergotista por cuanto el razonamiento entre la causa y la
consecuencia es un exceso silogistico. Ahora bien, como ya sabemos, nos encontra-
mos en el universo del mito, no de los razonamientos coherentes.

Los mitos anteriores cuentan con la particularidad de que un fenémeno natural de
proporciones desmesuradas, el gran diluvio, provoca una inundacion y la correspon-
diente escapatoria de aquellos seres que consiguen un medio para huir. Una vez
restaurada la situacion inicial de quietud, tiene lugar la confusion lingdistica por dos
motivos principales: (i) una deidad reparte distintas lenguas a cada grupo humano'y
posteriormente les indica sus nuevas ubicaciones geograficas a lo largo y ancho del
mundo o, alternativamente, es el propio grupo humano el que decide emigrar, y (ii)
las personas se encuentran diseminadas por todo el orbe por mor del fuerte oleaje
gue les ha arrastrado a diferentes lugares. Esta dispersion engendra variaciones en
la forma de hablar de las personas que derivan en el multilinglismo subsiguiente.



4.3 Exodo

Los dioses o seres sobrenaturales como mediadores en los mitos sobre la confusion
linguistica es un factor recurrente para establecer clasificaciones. En las historias
del apartado anterior, se reporta un elemento climatico que origina la dispersion hu-
mana. En el caso que nos ocupa a continuacion, también se da una propagacion,
pero motivada por la propia voluntad del grupo o por decreto divino. Los mitos aqui
registrados reflejan el éxodo conjunto de toda la comunidad que va asentandose en
diferentes lugares a lo largo del periplo migratorio o dicho reparto se ve fundamenta-
do por la determinacion de un dios u otro ser mitoldgico.

En primer lugar, el éxodo puede verse influido por una causa que afecta negativamen-
te a la vida de los humanos. Dentro del grupo etnolinguistico salishan, asentado en
la Columbia Britéanica canadiense y en varios estados occidentales limitrofes de Es-
tados Unidos con Canada, se habla del mito del argumento. Dos personas discutian
sobre cudl seria el origen del zumbido agudo que emiten los patos durante el vuelo.
El debate fue incorporando cada vez mas individuos y adquiriendo mas tension. Para
unos, el ruido procedia sin duda del pico; para otros, de las alas. Los argumentos y
razonamientos de un grupo no convencian al otro, de modo que el jefe de la tribu
convoco a los lideres de los pueblos colindantes a un consejo para aclarar el enigma.
En aquella reunion, la disyuntiva se acrecent6 y nadie se puso de acuerdo, por lo
que algunas personas decidieron mudarse. Aquellos que se marcharon empezaron a
hablar progresivamente de maneras diferentes y con el tiempo se formaron nuevas
lenguas. Aunque el motivo de la discusion y del éxodo pueda parecer irrisorio, este
mito recoge un principio basico de la linguistica: si los grupos humanos se separan,
la evolucion de sus lenguas sera divergente ante las influencias de las lenguas proxi-
mas y las variaciones propias de cada grupo de hablantes.

El pueblo bantu de los wa-sanias cuenta que, en el principio de los tiempos, todas
las personas hablaban la misma lengua. Pronto se desencadend una hambruna que
golped duramente y mucha gente llegé a morir de inanicion. Quienes sobrevivieron
enloquecieron vy, erraticos, marcharon por todas direcciones en busca de otros luga-
res mas propicios donde vivir. Este éxodo transformo la lengua originaria en el resto
de lenguas habladas en la actualidad (Frazer, 1918: 384). Tanto en este mito como en
el del pueblo salishan, el grupo humano decide marcharse de su territorio de origen
voluntariamente y sin mediacién divina. El éxodo se da tras un factor que repercute
en la vida de las personas: la imposibilidad de llegar a un acuerdo en el mito salishan
y una hambruna devastadora en el mito wa-sania. Una vez puestos en marcha, la en-
tidad principal se va desgajando y asentando en diferentes localidades. Nuevamente,
este aislamiento supone la evolucion y transformacion independiente del modo de
hablar de cada comunidad, deviniendo asf en las lenguas actuales.

En segundo lugar, la emigracién se produce en ciertos relatos por influjo de una dei-
dad u otra clase de ser superior que incita a la dispersion, guia y acompafa fisi-

99



100

Capitulo 04
De la era dorada a la confusion de lenguas

camente al grupo humano para que establezcan en diferentes emplazamientos o
directamente ejecuta la distribucion. Sea de un modo u otro, el factor ineludible es
el decreto divino. En este tipo de mitos, la diversidad linglistica puede darse antes,
durante o inmediatamente después del proceso migratorio y se atiene a tres modali-
dades secuenciales posibles: (i) el dios coloca a cada grupo de personas en un lugar
diferente del planeta y les entrega una lengua a cada uno; (i) una deidad se encarga
de repartir las lenguas a cada grupo, que a continuacion decide emigrar por caminos
separados; y (iii) el ser divino estimula el éxodo mediante una orden o guia al grupo
alo largo de su recorrido, y entrega una lengua a cada pueblo o esta multiplicidad se
produce por el aislamiento de cada grey.

El antropdlogo Alfred Kroeber publicé a principios del siglo XX el primer compen-
dio de mitos y leyendas del pueblo yuki, que habita en el condado californiano de
Mendocino. El autor advirtié de que encontré diferentes episodios sin una conexion
organica en el mito de la creacion yuki, incluso varias versiones contadas por el mis-
mo narrador, luego la exégesis que incluyé en su obra es un modelo de muchos
relatos parecidos. Al comienzo de los tiempos todo era agua. De una pluma boca
abajo sobre un grumo de espuma surgié una voz y un canto. Era Taikomol, el dios su-
premo, cuya autocreacion fue contemplada por Coyote. Entonces Taikomol asumio
una forma humanay cre? la tierra. Viajo por todos sus rincones con Coyote colgado
a su cuello para sujetar los cuatro extremos. A continuacion, fabrico el cielo con la
piel de cuatro ballenas y, finalmente, cred a las personas. Para ello, anclé palos en el
suelo de las casas durante la noche y a la mafiana siguiente esas estacas se habian
convertido en personas. Aun bajo la supervision de Coyote, Taikomol viajé por todo
el planeta operando de la misma manera para crear personas. En cada lugar, coloco
palos en las casas durante la noche y les otorgd sus costumbres, sus modos de vida
y sus lenguas. Una vez formada la humanidad, decidi¢ crear las montafias, los ma-
nantiales y otros accidentes geograficos. Cuando termind la obra, ascendio al cielo,
donde todavia continta (Kroeber, 1907: 183-185).

En el condado californiano de Humboldt viven los wiyots o wishosks, que cuentan
como el dios Gudatrigakwitl cred el mundo y las personas uniendo y extendiendo
sus manos, sin necesidad de ninguna herramienta. La primera horda de humanos
carecia de raciocinio y fallecieron. El dios queria personas con diez vidas, pero este
deseo era imposible de efectuar. Definitivamente cred todas las personas al mismo
tiempo repartidas por todo el orbe. Por este motivo existen muchas lenguas. Gudatri-
gakwitl les entreg6 plantas medicinales, les ensefi6 a bailar y les dio algunos trucos
para alimentarse correctamente (Kroeber, 1905: 93-94). Los nativos kunwinjikus, o
gunwinggus, de la ciudad de Darwin, al norte de Australia, narran un mito en el que
una serpiente arcoiris portaba muchos nifios en bolsas que fue dejando conforme
viajaba alrededor del mundo. A veces representa a la Madre Tierra, llamada Yingarna.
La primera bolsa la deposito en una llanura cercana al rio East Alligator. Cada una de



esas bolsas dio lugar a una tribu con su lengua y costumbres propias (Zywiczyriski,
2018:12).

Los aborigenes rumsenes de California cuentan que Coyote queria casarse con otras
mujeres porque con su esposa solo habia tenido un hijo y él anhelaba mas descen-
dencia. La esposa se neg¢ a esta idea en un primer momento, pero después accedio.
Coyote tuvo cinco hijos mas con otras mujeres. Los hijos le preguntaron a su padre
donde iban a vivir, a lo que Coyote les respondid que salieran al mundo. Asi, estos
cinco hijos se marcharon y fundaron cinco pueblos con cinco idiomas diferentes.
Esos pueblos fueron los de los ensenes, rumsenes, ekkheyas, kakontas y wacharo-
nes (Kroeber, 1907: 200-201). Coyote recurre al adulterio como fuente de renovacién
del linaje y de expansion bioldgica. Un solo hijo con su velada es insuficiente para
llevar a cabo un proyecto mas amplio. La deidad principal de este mito es Coyote,
pero no es directamente quien coloca a cada comunidad en su respectivo lugar. Mas
bien, los hijos que tiene en esas relaciones extramaritales ejercen de intercesores.
Coyote da la orden de que se repartan por el mundo y son sus hijos los creadores de
cinco pueblos con sus lenguas propias. Al igual que en esta tipologia de mitos, los
seres humanos son creados al mismo tiempo en diferentes emplazamientos y con
diferentes caracteristicas linguisticas.

Dentro de la tipologia de mitos sobre la confusion de lenguas que contienen un prin-
cipio divino intercesor en los acontecimientos, se encuentra el segundo subgrupo de
relatos en los que la deidad reparte las lenguas a cada grupo humano y posterior-
mente se produce el éxodo por caminos separados. Al contrario que en los mitos an-
teriores, esta vez el numen actua de distribuidor de lenguas, ya que la determinacion
de emigrar procede de la necesidad humana ante la falta de entendimiento entre los
grupos. La mitologia griega, con su amplisima influencia en las culturas europeas,
posee un mito muy particular vagamente referenciado en los manuales de antropolo-
giay folclore. Segun cuenta el relato, al comienzo de los tiempos, todas las personas
estaban unidas bajo el gobierno de Zeus y hablaban el mismo idioma. Esta lengua
comun fue el legado de Philarios y Philarion, dios y diosa del ingenio, respectivamen-
te. Sin embargo, el dios Hermes, al que nos aproximaremos pormenorizadamente
mas adelante, provoco la variedad en el habla de aquellos hombres y mujeres que,
desde entonces, no se entendieron. Asi, decidieron separarse y fundar las naciones
gue conocemos (Maher, 2017: 21).

Por ultimo, encontramos aquellos mitos en los que un dios tiene dos funciones prin-
cipales: indicar a cada grupo humano qué ruta seguir para que la tierra quede pobla-
da en todos sus rincones y entregar a cada uno de ellos un idioma particular.

En una version del mito sobre la confusion de lenguas de los kunwinjikus al que
aludimos anteriormente, Waramurungundju —también llamada Narlinji-linji o Narkun-
dee-undee segun el territorio— es una mujer ancestral que llegd desde el otro lado del
mar. Al tocar tierra, tuvo hijos a los que indicd donde tenfan que vivir y qué lenguas
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tenian que hablar. Posteriormente, decidié circuncidar a los nifios que habia engen-
drado, pero sus primeros intentos no tuvieron éxito y los pequefios expiraron. Poco a
poco perfecciond su técnica y aun hoy algunas personas siguen con esta practica de
la circuncisién (Berndt y Berndt, 1981: 252). El mito no especifica cuantos hijos tuvo
Waramurungundju y, por tanto, cuantas lenguas repartio. Al contrario que en la ver-
sién que vimos mas arriba, en este caso el multilingtismo precede a la emigracion.
La mujer entrega los diferentes idiomas a sus hijos y estos se diseminan por el mun-
do, mientras que la serpiente arcoiris de la version anterior va depositando bolsas
gue contienen los diferentes pueblos y sus caracteristicas lingUisticas.

El reino colla florecio entre los siglos IV a.C. y V d.C. en la region andina de Peru y
Bolivia, pero el Imperio inca lo anexiond a mediados del siglo XV, influyendo cultural-
mente en el pueblo colla. El dios creador de los collas era Tutujanawin, considerado
como la energia primigenia dadora de vida. Cuando solo habia oscuridad, el Creador
aparecio en el lago Titicaca con forma humana y formé el sol, la luna, las estrellas y,
por ultimo, las personas. Las dividid en grupos con peinados y ropajes caracteristi-
cos a cada uno. Los humanos salieron del Titicaca y se repartieron por todo el mun-
do. Una vez instalados, Tutujanawin les dio diferentes lenguas y les ensefié como
vivir (Bingham, 2010 [2004]: 34).

En estos mitos, la figura divina da instrucciones a las personas para que lleguen a
su destino y les entrega una lengua concreta. No obstante, a continuacion tenemos
un mito en el que el dios actua de guia y acompafiante de la muchedumbre, pero la
diversidad linguistica no la origina la propia deidad, sino que se contempla como un
fenémeno légico provocado por la segregacion y el aislamiento de las comunidades
a lo largo del recorrido.

En el capitulo anterior, expusimos el mito tuscarora de la creaciéon que recogio en
su obra Elias Johnson, jefe de esta comunidad. Este mito cuenta con un desarrollo
mas detallado que permite concluir no solo que el dios Tarenyawagon otorgo al ser
humano la capacidad de hablar, sino que la multiplicidad linguistica en las seis nacio-
nes iroquesas se debe a la diseminacion del pueblo original en diferentes subgrupos
a través de un largo éxodo. David Cusick, miembro del pueblo tuscarora, recogio las
tradiciones y mitos de su comunidad en escritos y dibujos. David fallecid en 1831y,
catorce afios mas tarde, su hermano James Cusick escribid a Henry R. Schoolcraft,
un destacado antropdélogo de los pueblos nativos de Norteamérica, indicandole la
ubicacién del ultimo libro de David que no pudo publicar en vida. Entre aquella do-
cumentacion se encontraba una versién mas prolija que la de Elias Johnson y que
Schoolcraft publicd en 1847 junto con un fecundo material histérico y etnoldgico
sobre las naciones iroquesas. Esta obra recoge el mito tuscarora sobre la diversidad
linglistica. Este pueblo reconoce la variacién dentro del sistema linguistico iroqués,
pero el mito refleja la inteligibilidad mutua entre los pueblos que conforman la Con-
federacion Iroquesa.



Hace mucho tiempo, un conjunto de personas se ocultaba en las montafias que bor-
deaban las cataratas Kuskehsawkich —hoy cataratas Oswego—. Tarenyawagon, o Ti-
tular de los Cielos, les liber¢ y les ordend que le siguiesen a la mafiana siguiente. Toda
la comitiva detras de él, que habia adoptado forma humana, descendié por la orilla del
afluente Yenonanatche hasta dar con el rio principal Shaw-nay-taw-ty —hoy rio Hud-
son—. Alli cerca decidieron acampar y pasar unos dias. Toda la gente se agrupaba en
seis familias que colaboraron por el bien comun para que la cadena no se extinguiese.
Avanzando un poco por la orilla de aquel rio, Tarenyawagon indicé a la primera familia,
la de los Te-haw-re-ho-geh —hoy mohawks—, que construyese alli su residencia. Al
poco tiempo su lengua se alterd. La compafiia continud en direccion a la puesta del
sol durante dos dias y medio hasta llegar al arroyo Kaw-na-taw-te-ruh, lugar al que
Tarenyawagon orden¢ dirigirse a la segunda familia de los Ne-haw-re-tah-go —hoy
oneidas—. Al poco tiempo su lengua se alterd. El grupo continué caminando hacia la
puesta del sol y Tarenyawagon mando a la tercera familia construir su poblado en la
montafia Onondaga. Era la familia de los Seuh-now-kah-tah, que desde entonces to-
maron el nombre de aquella montafia. Al poco tiempo su lengua se alterd. Nuevamen-
te, la compafiia siguié avanzando hacia la puesta del sol hasta que Tarenyawagon
orden¢ a la cuarta familia de los Sho-nea-na-we-to-wah erigir su aldea cerca del lago
Cayuga, de donde tomaron el nombre. Al poco tiempo su lengua se alterd. La comitiva
continud su camino en direccion a la puesta del soly, cuando llegaron a una gran mon-
tafia, Tarenyawagon comunico a la quinta familia de los Te-how-nea-nyo-hent que de-
bian asentarse alli. A partir de entonces serian la nacion seneca. Al poco tiempo su
lengua se alterd. La sexta familia siguid al Titular de los Cielos hacia la puesta del sol.
Al llegar al rio Mississippi, advirtieron una vid al otro lado del rio. Algunos quisieron al-
canzarla, pero al llegar hasta la planta, esta se rompid, convirtiendo en enemigos a los
que cruzaron el rio de los que no lo hicieron. La sexta familia de los Kau-ta-noh —hoy
tuscaroras— recibieron instrucciones de acomodarse cerca de la desembocadura del
rio Nuse. Al poco tiempo su idioma se alterd. Las seis familias quedaron asi disper-
sadas, pero no lo suficiente como para que no se entendieran entre si con aquellas
variaciones de la lengua original (Schoolcraft, 1847: 476-478).

En los mitos del éxodo, la travesia se produce por orden de un dios para poblar toda la
superficie terrestre o es la consecuencia de |a falta de inteligibilidad entre las comuni-
dades una vez que la deidad ha confundido sus lenguas. Sin embargo, los hawaianos
relatan un mito con claras reminiscencias de la evangelizacion cristiana en el que los
personajes que emigran son los dioses, no los humanos como es habitual y espe-
rable. Se dice que, en tiempos remotos, dioses venidos del extranjero se asentaron
en Hawai junto con sus familias y seguidores. Poblaron la isla y vivieron entre las
personas siguiendo sus costumbres. No obstante, un dia se hartaron de las malas
actitudes de los humanos y decidieron marcharse de alli. Antes de emigrar, prometie-
ron que algun dia regresarian con un tamafo diminuto y hablarian lenguas extrafias
que los hawaianos no reconocerian. Cuando llegaron los occidentales al archipiélago
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con su extrafio idioma y su arte de imprimir, algunos nativos recordaron la promesa
que habian dejado los dioses: «E ho'i mai ana makou mai ka aina e mai, e olelo ana i
na olelo malihini, a iloko o na hua makali’i, a e hoohewahewa no kekahi o oukou i ko
oukou akua’» —«Regresaremos de un pais extranjero que hable un idioma extrafio y
en pequefias formas, y algunos de vosotros no reconoceréis a vuestros dioses»—.
Los hawaianos pensaron que esas divinidades se encontraban en las biblias que
habian traido aquellos hombres blancos, ya que interpretaron que las letras tan mi-
nusculas con las que estaban escritos esos ejemplares serfan las formas adoptadas
por los dioses (Beckwith, 1970: 85).

4.4 Confusién espontanea

El éxodo es un arquetipo comun en los mitos sobre el origen de la diversidad linguis-
tica. En los mitos del apartado anterior, la causa es conocida, siendo una figura divina
o la propia dispersion a la que se someten las personas el motivo de una situacion fi-
nal multilinglie. Contrariamente, los mitos que se presentan a continuacion divergen
de los anteriores en la cognoscibilidad del motivo de la confusion lingUistica. En este
grupo de mitos, se puede identificar facilmente el elemento o el acto a partir del cual
se produce la confusion, pero esta circunstancia no implica necesaria y Iégicamente
la consecuencia narrada. Las causas de la heterogeneridad son esponténeas y se
ordenan en torno a cuatro marcos principales vinculados con acciones humanas
primarias: (i) la preparacién de fuegos, (ii) la ingesta de un elemento dietético, (iii) la
caza de un animal y (iv) la salida al mundo a partir de una cavidad cerrada y oscura.
Estas cuatro acciones representan necesidades vitales humanas: (i) el fuego res-
guarda del frio inclemente del medio abierto, (i) la alimentacion es una funcién vital
principal, (iii) la caza de animales peligrosos salvaguarda la seguridad individual y
comunitaria, y (iv) la salida al mundo simboliza el propio nacimiento.

El antropdlogo estadounidense Roland B. Dixon recogio a principios del siglo XX bue-
na parte de la mitologia del pueblo nativo maidu, especialmente en Genesee, conda-
do de Plumas, y en Chico, condado de Butte, en California. Su mito de la creacion co-
mienza con un mundo cubierto por agua y con el creador descendiendo del cielo para
formar la tierra y los astros. También intent¢ dotar de la inmortalidad a los humanos,
pero Coyote, en su tipico rol opositor al creador, se negd a semejante privilegio a
pesar de que su hijo falleceria posteriormente. En esta época, todas las personas ha-
blaban el mismo idioma, pero cuando una tarde estaban preparando los fuegos para
el dia siguiente, de repente comenzaron a hablar lenguas variadas durante la noche.
Solamente podian comprenderse los maridos con las mujeres, por lo que cada pa-
reja hablaba de un modo distinto. Durante esa noche, el creador habia visitado a un
hombre llamado Ku'ksu a quien otorgd la capacidad de hablar todas esas lenguas y
le dio instrucciones sobre como proceder tras la salida del sol, momento en que todo



el pueblo percibiria aquella diversidad. Ku'ksu reunio a la gente y ensefi¢ a cada pare-
ja el nombre de los animales en sus respectivos idiomas. Les mostré como cazar y
cocinar, les dio leyes y designd sus fechas para las festividades y los bailes. También
dio nombres a los pueblos que iban a fundary les dirigi¢ por diferentes senderos para
que poblasen la tierra. Envio a los guerreros al norte, a los cantantes al oeste, a los
flautistas al este y a los bailarines al sur (Roland B. Dixon, 1902: 44-45).

Como es habitual en los mitos de la dispersion de las comunidades, las gentes emi-
gran por orden de Ku'ksu que, a su vez, es el intermediario entre el creador y los
humanos. El principio que origina la escision linglistica es un elemento totalmen-
te desconectado de una concatenacion silégica. Avivar fuegos no incide de ningun
modo en la variacion linglistica, pero el pensamiento mitico, que no opera con arre-
glo a la l6gica cartesiana, observa este acto cotidiano e indispensable para el buen
funcionamiento comunitario como un simbolo a partir del cual el multilingliismo se
desencadena como fendmeno inexorable.

También encontramos un grupo de mitos que vinculan la aparicion de multiples len-
guas con la ingesta de algun tipo de comida. Los tikunas, que habitan en la estrecha
linea que separa Peru, Colombia y Brasil, comparten la idea de que hubo un tiempo
en que todas las naciones fueron una sola tribu. Vivian juntos y hablaban la misma
lengua. La separacion se produjo cuando alguien comi¢ dos huevos de colibri. A
la sazdn, la gente comenzo a hablar lenguas distintas, asi que el pueblo original se
subdividié y cada grupo emigré en una direccién (Carneiro, 2008). Los ngarrindjenis
de Encounter Bay, en el estado de Australia del Sur, narran una historia de caniba-
lismo que origind el multilingtismo. El pueblo detestaba a la anciana Wurruri, que
se dedicaba a provocar incendios cerca de las casas de las personas. Cuando esta
mujer fallecid, los lugarefios enviaron mensajeros para comunicar la noticia a todos
los clanes de la confederacion®. Hombres, mujeres y nifios estallaron en felicidad
porque por fin podrian vivir tranquilos. Primero llegaron los raminjerar, que se comie-
ron el cadaver de Wurruri. Instantaneamente comenzaron a hablar de una manera
ligeramente diferente, pero comprensible por todos los ngarrindjenis. A continuacion,
las tribus del este devoraron los intestinos y, nuevamente, su habla varié un poco.
Por ultimo, los clanes del norte se comieron las sobras y, entonces si, su lengua vario
tanto que se volvié ininteligible para las demas tribus (Woods, 1879: 60).

Por su parte, las maniobras para dar caza a algun tipo de animal a partir de donde
se produce la confusion de lenguas no parecen estar vinculadas con los tabues die-

31 En 1879, el reverendo y misionero George Taplin publicé una obra sobre el folclore, las costumbres
y los modos de vida de los pueblos aborigenes de Australia del Sur. En la descripcién de su organizacién
social, propuso una lista de dieciocho lakalinyeri o clanes, con sus correspondientes ubicaciones y elemen-
tos totémicos (Taplin, 1879: 33-35). Esta lista fue completada décadas mds tarde por antropélogos como
Alfred William Howitt (1904), pero Taplin marcaria el inicio de los estudios sobre las comunidades nativas
del sur de Australia.
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téticos anteriores a tenor de los mitos que se exponen a continuacion. Mas bien,
prender estos animales supone una necesidad de seguridad, no de alimentacion.

El pueblo kachcha naga de Assam, en India, relata que, en un tiempo primigenio, to-
das las personas pertenecian a la misma nacion y hablaban la misma lengua. El rey
tenfa una hija llamada Sitoylé a la que le encantaba pasar el dia en la jungla lejos de
casa. Esta aficion provocaba mucha ansiedad a sus padres, que temian que algun
animal la devorase, con lo cual su padre trazd un plan para mantenerla en casa. Le
hizo traer una cesta llena de semillas que, al caerse al suelo, le ordend recoger una
por una, tarea que le ocuparia a la muchacha todo el dia. Sitoylé termin¢ al atardecer
el trabajo que le habia encomendado su padre, por lo que se apresurd de nuevo para
dar un paseo por la jungla. Estuvo desaparecida varios dias y sus padres enviaron a
todos los subditos del reino a buscarla. Durante la batida, encontraron una enorme
serpiente pitdn a la que atacaron con flechas y lanzas. En lugar de perecer, el reptil
cambio de forma'y las personas se encontraron hablando varios dialectos. Estos gru-
pos que se formaron a partir de aquel suceso engendraron las naciones que existen
en el planeta. Lo que nunca se supo es si aquel ofidio se habia tragado a la princesa
Sitoylé o si fue devuelta a sus padres (Soppitt, 1885: 15).

También en India, en el estado de Manipur, los kukis cuentan que, una vez, los tres
nietos del jefe del pueblo estaban jugando en casa, cuando su padre les ordend atra-
par una rata que estaba molestando. Los nifios se abalanzaron hacia el animal, pero
de repente empezaron a hablar lenguas incomprensibles entre si. Al no poder enten-
derse y organizarse, la rata consiguio escapar. A partir de ese momento, el hijo mayor
hablaba el idioma lamyang, el mediano hablaba thado y el mas pequefio empez6 a
hablar waiphie, aungue otras personas decian que su idioma era el meitei-lon (Mc-
Culloch, 1859: 56).

Los personajes de estos mitos cazan la serpiente y la rata como medio de defensa
ante un ataque ya producido o ante la prevision de peligro que engendran. En todo
caso, es a partir de la captura cuando se genera espontaneamente una variacion
linglistica que impide la comunicacion entre las personas.

Por ultimo, encontramos dos mitos en los que la salida al mundo exterior a partir de
un elemento cerrado y oscuro va acompafada de la diversidad de lenguas. La oque-
dad desde donde salen las personas refleja la placenta materna o las entrafias de la
tierra, un espacio que invita al reposo, a la calmay a la seguridad. El espacio externo,
en cambio, esta lleno de caos y peligros que hay que afrontar para sobrevivir. En la
concepcion mitica, el multilinglismo es un vortice del desorden generalizado que
limita las comunicaciones intergrupales.

En varios estados del sury sudeste de Estados Unidos, los alabamas y los koasatis
cuentan que sus pueblos surgieron del interior de la tierra. En un tiempo remoto,
sus antepasados vieron a una marmota cavar hacia arriba y decidieron seguirla. Se



abrieron paso entre el barro y acamparon tres veces a lo largo del recorrido para
descansar. Cuando llegaron a la boca de una cueva, vieron un arbol muy antiguo
cuyas raices serpenteaban por doquier. Los alabamas salieron a la superficie por un
lado de las raices y los koasatis emergieron por otro lado. Estos caminos separados
de apertura al exterior provocaron que cada pueblo comenzase a hablar una lengua
diferente. La luz del sol hizo brotar plantas y los bosques y prados florecieron abun-
dantemente. Algunas personas se maravillaron con estos paisajes, pero otras no se
acostumbraban a un cambio tan drastico en sus vidas, por lo que regresaban a sus
cuevas durante el dia. Estas personas temerosas terminaron por recluirse completa-
mente en las entrafias de la tierra cuando un buho ululd y se asustaron. Sino hubiera
sido por el ulular del ave, méas alabamas y koasatis habitarian hoy el mundo (Archer,
2000: 182).

Los bamares de Birmania poseen un mito de la creacion en el que sesenta etnias hu-
manas emergieron del interior de una gran calabaza y se dividieron en cuatro clases:
los que comian arroz, aquellos que vivian del maiz, los que se alimentaban de carne
y los que vivian en las raices. Cada grupo tenia su propio idioma, vestimenta y forma
de vida. De estos cuatro tipos primigenios de personas surgieron los cinco clanes
Yang —los karens—, dos clanes Pawng —de quienes no se tiene constancia—, cinco
clanes Tai —los shans—, seis clanes Hke —los chinos—, diez clanes Hpai —igualmen-
te indeterminados—, dos clanes que no eran Hke ni Tai, y diez clanes Hpilu Yek-kha
(Scott, 1918: 292).

La principal diferencia entre ambos mitos en lo que concierne al multilinglismo es la
cantidad de lenguas primigenias y derivadas. En el relato alabama y koasati impera
la clasica hipdtesis monogenética por la que un supuesto idioma compartido entre
ambos grupos se desgajo en dos tras salir al mundo exterior por sendas separadas.
En cambio, los bamares se situan en el lado de la poligénesis, de modo que cuatro
lenguas surgieron al mismo tiempo a partir de la conjuncion de las sesenta etnias en
cuatro grupos.

En definitiva, los mitos presentados en este apartado constituyen un marco muy
particular por cuanto la causa de la diversidad lingUistica es incognoscible desde la
Optica racionalista. En todos los casos se puede delimitar la accion o el suceso que
inmediata y espontaneamente produce la confusién de lenguas, pero estas circuns-
tancias no implican la consecuencia que se deriva. Lo que si se puede establecer es
una relacion de los factores detonantes, todos ellos circunscritos a comportamien-
tos y actos primordiales del ser humano. Lejos de hipdtesis interpretativas dogma-
ticas y cerradas, se puede sostener que el pensamiento mitico en este tipo de mitos
entiende el multilingliismo como una propiedad fundamental y consustancial a la
existencia humana. Segun este planteamiento, la diversidad linguistica es un fend-
meno tan natural y necesario como aquellas acciones que nos mantienen con vida.
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En el ambito de la investigacion, el estudio del lenguaje y de las lenguas despliega el
interés de numerosas disciplinas cientificas. En tanto que capacidad intrinsecamen-
te humana, el lenguaje es una actividad tan natural como la respiracion o la alimenta-
cion, de modo que todas aquellas areas del conocimiento que investigan los funda-
mentos bioldgicos, culturales o histéricos de los seres humanos han de aproximarse
al lenguaje y a las lenguas. Esta transversalidad ha proporcionado perspectivas muy
variadas y aportaciones heterdclitas de los campos humanisticos y de las ciencias
sociales. La lingUistica clasica ha servido de base para diferentes ambitos de estudio
con tal amplitud como la filosofia del lenguaje, la linglistica computacional, la lin-
guistica historica, la psicolinglistica o la sociolinguistica.

Concretamente, la sociolinguistica se centra en la relacion entre el habla y la sociedad
en la que funciona como elemento de comunicacion. No es descabellado rastrear los
antecedentes de esta disciplina hasta tres milenios antes de nuestra era, cuando el
Imperio asirio promovié el bilinglismo a través de métodos de aprendizaje de len-
guas extranjeras (Lewis, 1976). Entre los siglos XVIy Xll a.C., los egipcios del Imperio
Nuevo demostraron una actitud muy cosmopolita en lo que concierne a la variacion
intradialectal de su idioma y la valorizacion de las lenguas vecinas. Atribuian esta
variacién a modificaciones fisicas de la lengua, érgano que, articulado de formas
disimiles, facilitaria el aprendizaje de idiomas. Para ese pueblo, todas las comunida-
des humanas eran hijas del dios del sol, que las hizo diferentes en color de piel, habla
e idiosincrasia. Para los egipcios, las peculiaridades de cada comunidad humana
subyacian a una igualdad basica de todas ellas y, por ende, de todas las lenguas
(Lichtheim, 1976: 98). Platén fue uno de los primeros en preocuparse por la validez
entre la palabra y la realidad designada, claro referente de la semidtica moderna. El
mundo andino prehispanico conocia una pluralidad de lenguas y la conquista de di-
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versas naciones por el Imperio inca suscitdé una preocupacion por facilitar el flujo de
comunicacion entre la metrépolis y los sefiorios locales. El culmen de esta voluntad
uniformizadora llegé con la oficializacion del quechua chinchaisuyu por el emperador
Huayna Cdpac a finales del siglo XVI y su aprendizaje obligatorio (Cerrén Palomino,
1987). Resefias histdricas semejantes denotan una preocupacion generalizada por
resolver las cuestiones derivadas del multilinglismo caracteristico de toda sociedad.

La separacion definitiva de la sociolinguistica como disciplina independiente con un
marco de actuacion especifico no se produjo hasta mediados del siglo XX, momen-
to en el que se planted que el cambio lingUistico no se debe exclusivamente a los
aspectos estructurales de las lenguas, sino que existe una presion de factores extra-
linglifsticos como el contacto entre diferentes comunidades lingiisticas (Weinreich,
1953) y variables socioecondémicas como la clase social, la profesién laboral o el
sexo (Labov, 1966; Trudgill, 1974). La aceleracién econdmica de los dltimos dos si-
glos ha supuesto fendmenos sociales con un alcance insdlito. El desarrollo industrial
en Occidente reorganizo la estructura social con una emigracion masiva de los nu-
cleos rurales a los centros urbanos, dando origen a una incipiente clase obrera como
estrato decisivo en el devenir histdrico. Las mejoras sanitarias y los avances tecno-
|6gicos propiciaron una explosion demografica y los nuevos medios de transporte y
de comunicacion facilitaron los intercambios culturales. El reverso de este progreso
econdémico se situd en las colonias decimondnicas que sufrieron nuevamente un
control politico bajo formas imperialistas y agresivas que sustraian los recursos na-
turales y aprovechaban una mano de obra abaratada para alimentar la opulencia de
los paises ricos.

Estas transformaciones geopoliticas acompafiadas del proceso de globalizacion tu-
vieron consecuencias a nivel linguistico, habida cuenta de los movimientos migrato-
rios, las nuevas formas de publicidad y consumo, la urbanizacién de los principales
centros industriales y politicos y un largo etcétera. El cambio linguistico ya no solo
parecia objeto de estudio de la filologia y la lingiistica formal y generativista, sino que
existian fuertes razones para observar este fenémeno con la lupa de la mediacién so-
cial. Maxime en Estados Unidos y en Reino Unido a mediados del siglo XX, surgio la
necesidad de abordar las lenguas en sus contextos socioculturales y politicos, pues
no se pueden entender los cambios y los usos linguisticos de los hablantes sin poner
la lengua en relacion con la sociedad en que se desarrolla. Las investigaciones pione-
ras que tomaron esta perspectiva social de la lengua a menudo evitaron la etiqueta
de «sociolinguistica», por lo que abundo una terminologia dispar que catalogaba esta
ciencia como «etnografia del habla», «psicologia social de la lengua» o el célebre de-
bate ya superado entre la sociologia del lenguaje y la sociolinguistica.

Habitualmente se fecha en 1964 el afio en que finalmente la sociolingtiistica adquirio
un caracter auténomo a raiz de los seminarios dirigidos por Charles Ferguson en las
universidades de California e Indiana y en donde varias decenas de lingdistas, antro-



podlogos y socidlogos reivindicaron la legitimidad de esta ciencia. La sociolinguistica
nacio con el compromiso de dar solucién a los problemas irresolutos en relacién
con las lenguas dentro de contextos culturales concretos y con funciones sociales
especificas, de modo que se nutre de disciplinas adyacentes con una larga tradicion,
como la antropologia y la etnografia. Los actos del habla son simultdaneamente cau-
sa y consecuencia de las caracteristicas estructurales de las sociedades en las que
se desenvuelven los hablantes. Lejos de la ilusoria neutralidad, los comportamientos
humanos verbalizados a través del habla responden a ideologias y normas de con-
ducta configuradas por la propia socializacion y, ademas, tienen efectos inmediatos
en la modelacion de las categorias culturales, politicas y econémicas. La lengua, por
consiguiente, estda mediada por un bagaje anterior y contribuye, a su vez, a la media-
cion de la articulacion social.

Como agentes indispensables para entender las comunidades humanas, el multilin-
guismo vy la funcion de las lenguas son cuestiones que han preocupado a las socie-
dades desde tiempos ancestrales y a los Estados modernos. La vertebracion territo-
rial y la necesidad de registrar a la poblacion en censos demograficos ha supuesto un
interés generalizado por controlar los modos de comunicacion entre la ciudadania y
las administraciones. De ello se deriva la planificacion lingUistica para definir politica-
mente el nivel de penetracion de cada lengua en el conjunto de instituciones publicas
y privadas. Las minorias lingUisticas autdctonas reclaman sus derechos linguisticos
dentro de un marco estatal mas amplio, los movimientos migratorios suponen retos
para reorganizar las nuevas realidades lingUisticas en las sociedades receptoras y el
surgimiento de nuevos Estados o unidades administrativas jerarquicamente inferio-
res abren nuevas perspectivas que entrafian escenarios alternativos en lo referente a
cuestiones no solo linguisticas, sino identitarias, culturales y sociales.

Las lenguas, por tanto, han de estudiarse en su justa correspondencia con la expe-
riencia de la realidad que viven las comunidades humanas. Las lenguas condensan
las percepciones sensoriales con las que los individuos aprehenden el mundo, ne-
gocian lealtades y manifiestan compromisos, configurando de este modo nuevos
contextos culturales. La cultura en la que cada persona habita y se involucra se de-
sarrolla, fluctia y muta por la participacion colectiva. Asi se forjan personalidades
particulares en las que las lenguas vertebran un destino comun.

Aunque la sociolingUistica adquirié una autonomia en tiempos relativamente recien-
tes, este tipo de problematicas que acomete no son nuevas, ya que la mitologia re-
fleja una preocupacion antiquisima por el funcionamiento de las lenguas en la socie-
dad. El plurilingtismo individual propicia el bilinglismo social y los mitos constatan
esta realidad multilinglie. Ahora bien, el pensamiento mitico también se involucra
en la configuracion ideoldgica y no esta exento de prejuicios linguisticos que, lle-
vados hasta sus Ultimas consecuencias, derivan en procesos bien estudiados por
la sociolingtistica, como el imperialismo linguistico, la minorizacion linguistica y la
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sustitucion linglistica. Los mitos despliegan asimismo una perspectiva menos ca-
tastrofista al considerar las peculiaridades intergrupales y entender la diversidad de
lenguas en su funcion integradora. Utilizando una terminologia heideggeriana, el Ser
mora en el lenguaje en la medida en que su espiritu se manifiesta libremente a través
de la palabra. Por consiguiente, las preocupaciones de indole individual y colectiva
en las que el multilinglismo ejerce un rol relevante han quedado plasmadas narrati-
vamente en los mitos.

5.1 Dioses y héroes poliglotas

Los panteones divinos en las mitologias se componen por dioses y diosas con fun-
ciones especificas y adscritos a fendmenos variopintos. El fuego, la guerra, la caza, el
mar, la tormenta, la poesia, el inframundo, la maternidad o los cereales son algunos
ejemplos paradigmaticos atribuidos a distintos nimenes. Se trata de propiedades,
fendmenos u objetos materiales que circunvalan la realidad humana. Dentro de es-
tos atributos, el lenguaje y el don de lenguas son piezas importantes en la cosmovi-
sién mitoldgica, de modo que ciertos dioses representan la diversidad lingistica y
ciertas artes asociadas, como la poesia, la oratoria o la elocuencia.

Para varios pueblos celtas prerromanos, Brigid o Brigantia era la diosa de la poesia,
de la belleza de la lengua, de la artesania y madre de la curacion. Esta deidad obtuvo
su sabiduria de Bile, el roble sagrado alrededor del cual los clanes tribales celtas se
reunfan como lugar de encuentro. La genealogia de Brigid se remonta al comienzo
de los tiempos y esta recogida en algunos manuscritos clasicos. La recopilacion
de mitos y leyendas irlandesas Lebor Gabéla Erenn —Libro de las Invasiones Irlan-
desas— cuenta que, en el comienzo de los tiempos, reinaba el caos y la tierra estaba
cubierta por nubes de gases y desiertos aridos que imposibilitaban toda forma de
vida. En un momento dado, una gota de agua cayd y a esta le siguié otra y después
otra hasta que un torrente de agua llamado Danu empapo la superficie. La oscuridad
primigenia se transforma en un gran vergel en el que crecié un arbol fuerte y podero-
so, Bile. De la union de Danu y Bile cayeron dos bellotas, una masculina y otra feme-
nina. De la primera salié Dagda, dios de la agricultura, de la sabiduria y del druidismo;
de la segunda emergio Brigid, diosa de la poesia y del discurso. Las aguas de Danu
alcanzaron el este, donde ambas deidades se asentaron. Los hijos que engendraron
todavia conocen este poderoso cauce como Danubio (Stewart Macalister, 1941: 92).

Hemos de recordar que la civilizacion celta no se reduce exclusivamente a las dreas
de la familia linguistica celta actual. Con el resurgimiento de la celtomania a mediados
del siglo XIX a partir de las excavaciones en el municipio austriaco de Hallstatt y las
evidencias de la cultura alpina lateniense, se situ¢ la cuna de los pueblos celtas en Cen-
troeuropa, de donde posteriormente se expandieron por ambos lados de Europa hasta
alcanzar Gran Bretafia y Turquia (Duval y Kruta, 1979). No obstante, las evidencias ge-



néticas, linguisticas y arqueoldgicas de las investigaciones mas recientes discrepan de
este modeloy plantean el origen de los celtas en la franja atlantica de Europa, desde las
islas britanicas hasta el sur de la peninsula ibérica (Cunliffe y Koch, 2019). Por su par-
te, una teorfa intermedia a las anteriores (Karl, 2010) sugiere direcciones expansivas
diferentes en funcion del elemento cultural: el fendmeno druidico se habria propagado
desde Gran Bretafia hacia la Europa continental —sin evidencia clara en Hispania e
ltalia—, mientras que las lenguas celtas se habrian originado en la franja atlantica y los
movimientos migratorios hacia el centro y norte del continente las habria desgajado
y aun se encuentran toponimos celtas por toda Europa, incluso en la Anatolia galata.

En el Asgard nérdico, gobiernan los dioses Ases®? y las diosas Asynjur. La figura en-
cargada de desarrollar el lenguaje y la poesia es Bragi, el patron de los escaldos. Para
los antiguos germanos, la poesia no era un mero género literario, sino que estaba
inundada de magia. Las palabras poéticas tienen un efecto sagrado, por lo que un
arte divino de tal relevancia no podia ser pronunciado por cualquiera. Bragi nacio
con runas inscritas en su lengua de la union de Odin con la giganta Gunnlod. El mito
narrado por Sturluson (1984) en «El lenguaje del arte escéldico» o «Skaldskaparmal»
cuenta que cuando los Ases y los Vanir firmaron la paz, vertieron saliva en un caldero
y de la mezcla emergio Kvasir.

Este hombre era el mas sabio, pues habia nacido de la mezcolanza de sapiencia
de todos los dioses. La envidia condujo a los enanos Fialar y Galar a asesinarle y
mezclar su sangre con miel. El resultado del brebaje fue el hidromiel, un liquido que
otorgaba conocimiento y elocuencia a quien lo bebiera. La pécima paso de mano en
mano hasta llegar a Suttung, padre de la giganta Gunnlod. Odin, que andaba en bus-
ca del hidromiel, se convirtio en serpiente para poder penetrar en la montana y llegar
hasta la guarida de Suttung. Su hija y Odin se acostaron tres noches y el dios bebio
hidromiel cada dia hasta que no dejo ni gota. Cuando Suttung se enterd, sali¢ en su
persecucion y Odin, convertido en aguila, derramd el hidromel que habia bebido en
un cantaro. Durante su huida, cayeron algunas gotas al mundo de los humanos y de
estas gotas surgieron los poetas, aunque el esplendor poético maximo se contuvo
en Bragi. Entre otras de sus funciones, Bragi también se encargaba de recibir a los
recién fallecidos en combate que llegaban al Valhalla —Salén de los caidos—, con lo
gue su talento retérico cautivaba a vivos y muertos (Birkett, 2018).

Para los antiguos egipcios, Thot® es el Sefior de las Palabras Divinas, titulo en agra-
decimiento por haber creado las palabras y la escritura. La doctrina heliopolitana

32 También denominados Aesyr, es la familia principal de los dioses nérdicos. Habitan en el Asgard o
Asaheim y estan gobernados por Odin y Frig. Estan enemistados con el clan de los Vanir, que viven en el
Vanaheim, produciéndose numerosas batallas, intercambio de rehenes y tratados de paz.

33 Nombre griego a partir del egipcio Tehuti que, a su vez, parece proceder del nombre antiguo que se
le daba al ibis unido al sufijo —, que indicaba que su poseedor tenia las cualidades de este animal (Wallis
Budge, 1904).
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considera a Thot como la propia lengua de Atum?®*y, por tanto, como la encarnacion
del Verbo (Moret, 1927). Después de que Anubis guiase al difunto ante el tribunal de
Osiris, el corazon del candidato se sometia al proceso de psicostasis. Para entrar en
el inframundo, el corazén se contrapesaba con la pluma de Maat en una balanza. El
jurado formulaba cuarenta y dos preguntas al corazén, no directamente al difunto,
pues el corazon era la sede de la inocencia y su naturaleza le impedia mentir. Si el
corazon pesaba menos que la pluma, la fuerza vital del finado accedia a la morada
de Osiris. En cambio, si el veredicto era negativo, el monstruo Ammyt devoraba el
corazoén y el difunto experimentaba la segunda muerte®. Durante todo este proceso
judicial, Thot esta presente para registrar por escrito todos los acontecimientos, ac-
tuando de escriba. El juicio fundamenta el destino que le espera al recién fallecido,
por lo que la conclusion es de importancia capital y Thot es el encargado de perpe-
tuar esa informacién plasmandola por escrito.

En las innumerables mitologias africanas, abundan personajes embaucadores que
estafan y hacen trampas para satisfacer sus deseos personales, aunque su realiza-
cion conlleve la alteracion del orden cosmogonico y del plan divino. En la Republica
de Benin se encuentra el pueblo fon, cuyos relatos hablan de Legba, el patrén de los
idiomas y de la adivinacion. Legba es el prototipico dios alborotador africano que trae
la confusion linglistica. Sin embargo, los miembros de esta comunidad no conside-
ran a Legba como un personaje maléfico, pues no entienden la diversidad en un sen-
tido negativista, sino transformador. El multilinglismo es, por tanto, una consecuen-
cia logica del estado natural del ser humano. Ante esta circunstancia, Legba ejerce
como intérprete de Mawu, el dios supremo del pueblo fon (Bhutia y Sinha, 2018).

La figura traviesa de Legha también se encuentra ligeramente modificada y adaptada
en los cuentos populares y mitos de otros pueblos contiguos. Los yorubas se distri-
buyen principalmente por el sudoeste de Nigeria, con algunos asentamientos en Be-
nin, Togo y Ghana. También destaca su fuerte influencia religiosa y cultural en Cuba,

34 No confundir con Atén. Atén es el disco solar cuyo culto gozé de su mdximo esplendor durante el
periodo de Amarna y el reinado de Akhenaton (1353-1336 a.C.), que instaur6 el monoteismo en Egipto.
Aton es un dios fisico, visible para el ojo humano, de manera que se le adoraba directamente con la tinica
intermediacion del faraén. En cambio, Atum es el padre de los neteru'y creador del Todo, concebido a si
mismo mediante el acto de masturbacion. Es la deidad primordial y el simbolo divino del sol, sincretizado
posteriormente en la forma de Atum-Ra.

35 La primera muerte resulta de la pérdida de la vida en este mundo tal y como la conocemos. En cambio,
la segunda muerte supone no poder vivir eternamente en el mas alla. La herencia del antiguo Egipto es
palpable en las configuraciones de las religiones posteriores y en algunos sistemas filos6ficos gnosticos que
han sobrevivido hasta nuestros dias y que han tomado el concepto egipcio de la segunda muerte. E1 crismén
de la catedral de Jaca, en Huesca, contiene una inscripcion en latin que, traducida, dice: «si quieres vivir,
ti que estds sometido a la ley de la muerte, ven aqui suplicante, renunciando a los alimentos envenenados.
Purifica de vicios tu corazén para que no perezcas de una segunda muerte». Este es uno de los puntos
clave en la ruta iniciatica del camino a Santiago de Compostela. A los ojos del profano, la Ruta Jacobea
es un espacio impregnado por la religiosidad cristiana; para el iniciado, se trata de un camino telurico de
trascendencia espiritual.



donde la comunidad afrocubana desciende de los esclavos llevados por el Imperio
espafiol desde Africa hasta el Caribe. El sincretismo catélico no suprimié los elemen-
tos religiosos de los yorubas y actualmente la santeria es una practica extendida en
el archipiélago cubano.

Concretamente en Nigeria, Legba toma el nombre de Eshu y se le conoce como el
mediador entre los dioses y las personas. Pertenece al grupo de las deidades ori-
shas, en confrontacién con los ajogunes, espiritus destructivos portadores de enfer-
medades y todo tipo de males. Personaje bromista y travieso, a menudo sus chanzas
suponen algun perjuicio para los humanos. Eshu es un dios poliglota, don que com-
parte con Orunmila, dios de la adivinacion, lo cual le facilita su tarea de mensajero de
los orishas. En el origen de su funcion de heraldo se encuentra una trampa que Eshu
le tendi¢ al dios supremo. Tras robar fiames de su jardin, marcé huellas en la superfi-
cie con las zapatillas del dios, sugiriendo que se habia robado a si mismo. Cuando la
deidad suprema aclaré la mofa de la que habia sido objeto, ordend a Eshu que viajara
por el mundo todas las mafianas para recabar informacion de lo que sucedia y se la
reportara por las noches. En otra historia, atrajo al sol y a la luna a lugares cambian-
tes, alterando las posiciones césmicas y retando a Ifa, dios del orden. Asi se gano la
reputacion de dios de la confusion, ya que disfruta con el cambio y la incertidumbre
(Philip, 2007 [1999]: 86).

Este valor del cambio y de la transgresion esta igualmente personificado en Hermes,
uno de los dioses mas controvertidos de la mitologia griega. Casi con toda seguridad,
su nombre procede del griego £pua —herma, «timulo de piedras»—, caminos que mar-
caban las fronteras. Esta alegoria se refleja en las piedras de votacion para absolverle
por el asesinato de Argos Panoptes. Hermes concentra el patronato de numerosos
ambitos relacionados con el intercambio. Desde el comercio® hasta las puertas, pa-
sando por el robo o los viajeros, estas instancias implican el paso y el cambio, a veces
legitimo y otras con consecuencias funestas. Es el patron de los mercaderes, aquellos
que se relnen en plazas o en los cruces de caminos para comerciar. Este dltimo tipo
de focos se convirtié en fuente de supersticiones debido, entre otros motivos, a los
robos que acontecian en enclaves aledafios a los centros neuralgicos. Por consiguien-
te, parece sensato que Hermes representase igualmente a los embaucadores que
transgredian las normas con propositos ilicitos (Hard, 2020 [1928]).

La interpretacion orfista del ser humano en la Grecia del siglo VI a.C. propuso una
renovacion espiritual a través del ascetismo que liberaria la sustancia dionisiaca de
la tirania del cuerpo fisico, tendente al influjo titanico. La teogonia del orfismo se ve
reflejada en glosas y poemas hieraticos entre los que se encuentra el siguiente himno
a Hermes:

36 Su dios analogo en la mitologia romana adopta el nombre de Mercurio, cuya etimologia estd relacio-
nada con el sustantivo latino merx, mercis —«mercancia»—.
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Esclichame, Hermes, mensajero de Zeus, hijo de Maya, [..] profeta de la palabra
entre los mortales. [..] Intérprete de todo, que procuras su ganancia a los comer-
ciantes, eliminador de las preocupaciones; que en tus manos posees un irrepro-
chable instrumento de paz, coriciota, afortunado, bienhechor, elocuente, soco-
rredor en los trabajos, afectuoso con los mortales en sus necesidades, habil y
venerable arma de la lengua eres para los humanos (Gonzélez Frias, 2012).

De estas lineas se extrae la naturaleza perlocutiva de Hermes, que preside el arte
de la oratoria y de la persuasion. El lenguaje, las lenguas y la escritura encajan en el
marco transformador que rodea la figura de Hermes puesto que facultan la comu-
nicacion bidireccional, es decir, el intercambio de informacion entre las personas in-
terlocutoras. Su habilidad lingUistica lo convierte en el organizador de las relaciones
internacionales y en el intérprete de lenguas extranjeras, de ahi que la hermenéutica
consista en el arte interpretativo de los textos. Las alas en sus sandalias, pies o gorro
le permiten volar agilmente, por lo que es el heraldo perfecto de Zeus y el psicopom-
po para guiar las almas al reino de Hades. Hermes actua de canal entre Zeus y los
demads numenes olimpicos, asumiendo una posicion central en el modelo cldsico de
la teoria de la comunicacion, con mayor aplicacion en informatica que en el lenguaje
humano. Ya sea en su funcion de mensajero o de intérprete, Hermes es el mediador
y se sitla entre el emisor y el receptor: traslada el mensaje que Zeus quiere entregar
a otros dioses y da comprensién a una comunicacion para reformularla en un nuevo
mensaje linguistico que entrega.

El don de la elocuencia no es privativo de Hermes, ya que se trata de una propiedad
muy extendida en las mitologias del mundo. La civilizacién chimu alcanzd su maxi-
mo esplendor cultural en la costa norte de Peru entre los aflos 1300y 1470, inmedia-
tamente antes del surgimiento de los incas y su extension por la Sudamérica andina.
La sociedad chimu, fuertemente estructurada, conocia una aristocracia gobernante
gue contaba con legitimidad divina al entenderse que habia descendido de las estre-
llas. Este privilegio celestial se vio reforzado por la capacidad persuasiva de Tayca-
namo, que convencioé a los chimus del derecho que encarnaba esta aristocracia para
guiar el destino del pueblo. Este personaje mitico no era el prototipico dios creador,
sino que los relatos lo describen como un hombre misterioso que navega en una
barca de tronco. Taycanamo fue el iniciador de esta casta de gobernantes que duré
quinientos afos hasta la conquista del emperador inca Pachacutec en las ultimas
décadas del siglo XV (Bingham, 2010 [2004]).

Taycanamo escenifica la comunicacion politica cuya intencionalidad legitimadora se
apoya en elementos discursivos y en operaciones retéricas para conseguir la ad-
hesion de la audiencia a la conclusion planteada que faculta un tipo concreto de
gobernanza. El ars bene dicendi o arte del buen decir que se instald en Siracusa en
el siglo V a.C. es una praxis que sistematiza la argumentacion y la estructura sildgica
en los actos de habla. Las campafias publicitarias contemporaneas no son mas que



formas modernizadas y adaptadas temporal y culturalmente de complejos mecanis-
mos estudiados y desarrollados por oradores de tal envergadura como Empédocles
de Agrigento o Cicerén®. La retérica despliega una calidad intelectiva que supera la
estructuracion aristotélica tripartita de orador, objeto y oyente e incorpora dimen-
siones contiguas como el codigo linguistico, el canal y el contexto comunicativo. La
interrelacion de estos elementos convierte el discurso en un sistema configurado por
una macroestructura global y por una microestructura compuesta por las unidades
de significacion. La persona oradora tiene ante si el reto de construir coherentemente
las premisas y las conclusiones con las que persuadir a la audiencia y convencerla de
gue sus razonamientos y tesis conducen al bien comun.

Cuando la coalicion griega derrot6 al ejército persa del Imperio aqueménida en el
afo 490 a.C,, Filipides recorrio los cuarenta y dos kildmetros que separan Maratén
de Atenas para avisar a sus compatriotas de tal hazafa. Al grito de veviknkapev —
nenikékamen, <hemos vencido»—, Filipides entré en Atenas y, habiendo entregado
el mensaje, fallecio exhausto. El corredor habia antepuesto el interés colectivo del
derecho a la informacion a su deseo individual de detenerse para reposar. Los dioses
mitoldgicos de la palabra y la elocuencia ejercen una funcién de servicio comunita-
rio entendido como primordial en el seno de la sociedad. Personajes como Hermes
y Taycanamo demuestran una forma de razonamiento verbalizado en forma argu-
mentativa y logica para llegar a la comprension de lo verdadero, o de lo que parece
verdadero, disposicion natural a la que tiende el ser humano.

La competencia plurilingte alcanza el grado maximo de conocimiento de lenguas
en numerosos dioses mitoldgicos. Una vez que Zeus hubo expulsado del Olimpo a
los titanes, Tifén quiso vengarse, pero en un enfrentamiento directo con el padre de
los dioses, salié malparado y fue enviado a las profundidades del monte Etna. La
apariencia morfoldgica de Tifén le convierte en una divinidad monstruosa, con cien
cabezas de serpiente con lenguas negras que lanzaban llamaradas. De cada una de
las cabezas surgia un lenguaje variado para comunicarse con distintas entidades.
Algunas articulaban palabras reservadas a las deidades, otras tronaban indomita-
mente y otras hacian eco en las montafias. No se ha de entender esta variedad de
hablas en su sentido linguistico estricto de suerte que ni siquiera el ser humano habia
sido creado todavia con sus multiples lenguas naturales. Sin embargo, el mito recoge
la inteleccién del pensamiento mitico que es consciente de la pluralidad de formas
comunicativas con arreglo al tipo de interlocutor y al contexto de produccion.

Las referencias concretas al omniglotismo por parte de seres divinos estan presen-
tes en otras mitologias. El creador inca Viracocha del que ya se ha hablado sabia las

37 Este jurista y orador romano (106 a.C. — 43 a.C.) desarrollé manuales de retérica trascendentales en
los siglos posteriores para las bases de la comunicaciéon moderna. Entre otros, destacan De inventioney De
oratoria.
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lenguas humanas mejor que sus propios hablantes nativos. Este dios, ademas, des-
taca por la dignidad a la que eleva los sentidos oral y auditivo, siendo los primigenios
que desarrollé durante su proceso de creacion. Impregnaba sus ensefianzas en un
baston que entregaba a sus fieles, fusionando asi el sentido auditivo y el del tacto. La
vista, de la que depende en buena medida la supervivencia, también esta subordina-
da a la palabra. Viracocha ordend a los astros abandonar la fluctuacion cadtica a la
gue estaban sometidos y fijarse en la boveda celeste, es decir, la palabra antecede
al ordenamiento del espacio que visualizan las personas (Steele, 2004). Zamn4, o
[tzamna, es un dios antropomorfo en la mitologia maya, sefior del cielo, del dia y
de la noche, representado habitualmente como el dios creador. La antigua ciudad
mexicana de Mayapan debe su fundacion mitica a esta deidad que llevé consigo la
civilizacién a Yucatan. En algunos glifos mesoamericanos aparece ilustrado como
un sacerdote sereno sentado en posicién de flor de loto. De hecho, las crénicas del
franciscano Diego Lopez de Cogolludo afirman lo siguiente:

Con las [gentes] del occidente vino uno, que era como sacerdote suyo, llamado
Zamna, que dicen fué el que puso nombres, con que hoy se llaman en su lengua
todos los puertos de mar, puntas de tierra, esteros, costas, y todos los parages,
sitios, montes y lugares de toda esta tierra, que cierto es cosa de admiracion, si
asf fué, tal division como hizo de todo, para que fuese conocido por su nombre,
porgue apénas hay palmo de tierra, que no le tenga en su lengua (Lépez de Cogo-
lludo, 1867 [1688]: 285-286).

Presuntamente, Zamna conocia todas las lenguas humanas y entregd los toponi-
mos de cada pueblo en sus respectivos idiomas. Es un dios civilizador que porta la
escritura e instruye al pueblo en las diferentes artes. En honor a su gran labor, se dice
que fue enterrado en un templo de Izamal, ciudad que, no por casualidad, debe su
nombre a este dios.

A menudo, el folclore presenta personajes de leyendas y cuentos que, sin reunir re-
quisitos divinos, detentan el don de lenguas en grado superlativo. Dentro de la litera-
tura europea, el relato «Culhwch ac Olwen» —«Culhwch y Olwen»— estd considera-
do como el mas antiguo escrito en lengua vernacula. Como han apuntado fildlogos
como Watkins (1995), la literatura celta es la literatura vernacula mds antigua de
Europa. Si bien ya existia una larga tradicion de la literatura grecorromana, lo cierto es
que el griego y el latin que se empleaban eran los registros cultos en los que escribian
los autores que ni siquiera los tenfan como lenguas maternas. La literatura celta po-
dria haber tenido unos origenes incluso mas remotos a la cristianizacion de Irlanda
durante los siglos IV y V. La vinculacion de las lenguas celtas y, especialmente, de la
escritura ogham con el misticismo de los cultos paganos limité la utilizacion de estas
lenguas en la literatura escrita. Por tanto, se ha de esperar al periodo cristiano para
observar el florecimiento de la literatura vernacula celta.



En la edicién en inglés del Mabinogion que manejamos (Davies, 2007: 179-213), este
relato toma el nombre «How Culhwch won Olwen» —«Cémo Culhwch consiguio a
Olwen»—. Estd incluido en la denominada «materia artdrica» de la literatura en lengua
galesa y redne una serie de motivos tradicionales de los cuentos populares y de la
prototipica estructura mitica del viaje del héroe asistido por una comitiva de ayudan-
tes®. Culhwch es hijo del rey Cilydd y de la reina Goleuddydd. Pasados unos afios
después de que la reina hubo fallecido, Cilydd mato al rey Doged para casarse con
su esposa. La nueva reina descubrié¢ que su marido tenfa un hijo hermoso y apuesto
con el que quiso casar a su hija, pero Culhwch rechazo la idea. Llena de ira, la reina
le lanzd un hechizo con el que se casaria con Olwen, hija del gigante Ysbaddaden.
Movido por una pasion descontrolada, Culhwch se apresurd a buscar a Olwen, pero
nadie sabia dénde se encontraba. Asi, busco la ayuda de su primo Arturo, que le ayu-
dé asignandole seis de sus mejores guerreros: (i) Cai podia aguantar sumergido en el
agua durante nueve dias y cambiar su estatura a voluntad; (i) Bedwyr tenia una sola
mano, pero con ella era capaz de matar infinidad de personas en las batallas; (iii) Cy-
nddelig era el mejor guia y explorador de todos los reinos de Cymru®’; (iv) Gwrhyr era
sirviente en la corte de Arturo y contaba con la facultad de hablar todas las lenguas,
incluidas las de las aves y de todos los animales; (v) Gwalchmai era sobrino de Arturo
y siempre regresaba con lo que se proponia obtener; y (vi) Menw, druida y mago que
podia invisibilizar a las personas.

El cuarto hombre enviado por Arturo es Gwrhyr, conocido como Gwalstawt Leithoe-
dd, que significa «intérprete de idiomas». No se trata de un dios como en los mitos
anteriores, sino que sirve en la corte del rey Arturo* en Celliwig. A lo largo de la an-
dadura, los guerreros que acompafiaban a Culhwch se encuentran con diversos per-
sonajes con los que no comparten idioma, de modo que azuzan sistematicamente a
Gwrhyr para que pregunte por el paradero de Ysbaddaden y su hija. Una vez los han
encontrado, el gigante les plantea una serie de retos que han de superar. Uno de ellos
consiste en encontrar a Mabon vy, para ello, Gwrhyr march¢ a interrogar a los anima-
les que encontraba. Pregunto a un ciervo, a una lechuza, a un aguilay a un salmon, a
cada uno en su idioma. Gwrhyr no solo es omniglota en lenguas humanas, sino que

38 Véase Jackson (1961) para revisar los arquetipos internacionales presentes en los cuentos populares y
leyendas galesas.

39 «Gales» en lengua galesa.

40 La condicioén de Arturo ha dado lugar a multitud de interpretaciones que distorsionan la base hist6-
rica sobre la que se asienta la leyenda. Para autores como Rhys (1891), Arturo representa un arquetipo
mitologico sin correspondencia con ningtin personaje histérico. Para investigadoras como Malcor (1999),
estamos ante una figura legendaria con referencias historiograficas en los anales y las créonicas galesas
principalmente de entre los siglos VIII y X. Estas teorias, no obstante, no afirman nitidamente que Arturo
fuera un rey, sino que hablan de un dux bellorum, es decir, de un guerrero, como Lucio Artorio Casto,
figura asociada con el legendario Arturo.
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también conoce los idiomas de los animales que, como es habitual en los mitos y las
leyendas, adoptan las cualidades propias de la especie humana.

Las leyendas celtas medievales son ricas en reflejar fendmenos sociolinguisticos de
lo mas variado. Sin desplazarnos de Gales, la leyenda de Taliesin, o Hanes Taliesin, se
construyo a partir de compilaciones de los primeros poemas galeses hasta relatos
del Medioevo tardio. La figura legendaria de Taliesin se corresponde con un bardo
galés real del siglo VI cuyos datos biograficos desconocemos en gran parte. Este
relato hace explicita la dptima consideracion de los bardos dentro de las sociedades
celtas. Los bardos eran los cronistas y archivadores del conocimiento en el mundo
celta. Al igual que los trovadores occitanos o los escaldos escandinavos, los bardos
eran habiles en las composiciones literarias y en transmitir la historia comunitaria.
En el libro IV de su monumental obra Geografia, Estrabdn (1992: 181) distingue tres
tipos de hombres con un honor especial entre los celtas de la Galia: los bardos —poe-
tas cantores—, los vates —augures o adivinos que se sirven de técnicas como la orni-
tomancia— y los druidas —sacerdotes y filésofos, aunque también tenian funciones
relevantes en la politica y la medicina*'—.

Dentro de sus habilidades retdricas, la leyenda de Taliesin asegura que los bardos
siempre tenian respuestas a las cuestiones mundanas y espirituales en latin, francés,
galés e inglés. En estas lenguas, ademas, eran capaces de componer los versos. El
plurilinglismo destaca como una de las caracteristicas principales de los deposita-
rios de la tradicién oral del universo celta. La figura del bardo esta bien atestiguada
como personajes reales con una funcién sociocultural relevante. Junto con los drui-
das, son los guardianes de la tradicion celta y los protectores de la sapiencia colec-
tiva. Los bardos trasladan los hechos histéricos, los componentes costumbristas, la
idiosincrasia linguistica y la etnicidad del grupo a formas literarias que articulan una
identidad tribal.

Alrededor del afio 1210, el clérigo alsaciano Gottfried von Strassburg llevé a su obra
una leyenda que ya circulaba desde el siglo anterior sobre el amorio entre Tristan e
Isolda (Strassburg, 2016). La historia se brindaba a la reescritura y versificacion habi-
da cuenta del interés que suscitaba en la Europa occidental del Medioevo una tema-
tica de conquista amorosa con pinceladas de heroismo que regeneraba motivos de
tradiciones orales anteriores. El extenso conocimiento literario que asi demostraban
los estamentos letrados medievales, y que rebasan sobremanera los de buena parte
del publico actual preso de las tendencias mas espurias, condujo a cuatro grandes
versiones de esta historia en un margen de medio siglo: las de Thomas d'Angleterre
y Béroul en francés y las de Eilhart von Oberg y Gottfried von Strassburg en aleman.

41 Clavel-Lévéque (1985) observa los druidas como los portadores de toda una cosmovision que intercede
en los asuntos publicos y privados y como los encargados de resolver conflictos derivados de herencias o
limites territoriales.



Valorando los matices entre cada obra, la estructura general de la leyenda coloca a
Tristan en la corte de su tio Marc, rey de Cornualles, donde destaca por su osadia en
batalla y por cualidades artisticas y linguisticas. Tristéan vence al feroz Maroldo, pero
qgueda herido por una flecha envenenada y parte hacia Irlanda, donde la bella Isolda
le cura. Isolda es la sobrina de Maroldo, pero desconoce la identidad de Tristan que,
en un principio, no tiene ningun interés por la joven. Los cortesanos de Cornualles
instan a su rey a desposarse y evitar asi que Tristan herede su trono. La mujer que
Marc elige es Isolda, momento en que la muchacha descubre quién es el asesino de
su tio. Una sucesion de aventuras, engafos, destierros y amenazas cubren el paisaje
legendario que conducen a un final inesperado.

Como apuntabamos, Tristan entra en primera instancia en la corte de Cornualles
elogiado por sus destrezas. El rey Marc le reconoce de inmediato sus dotes musica-
les con el arpa, la lira, la sambuca, la zanfofia, la viola, la citara y el canto. Ademas, el
sobrino regio es habil con las lenguas britana, galesa, latina y francesa. La educacion
refinada del recién llegado despierta a la par la curiosidad y la admiracion de los pala-
tinos. Tristan se convierte en alguien amado por el rey y por sus sirvientes y pone sus
conocimientos al servicio de las diversiones juglarescas del reino. El plurilingtismo
del que goza le situa en una posicion destacada en palacio y no son pocos, entre
ellos el rey, los que envidian su conocimiento de las lenguas de los paises vecinos.

En la isla mediterranea de Sicilia, encontramos dos leyendas que concentran la aten-
cion plurilingle en muchachas jovenes de clases sociales altas. Tomando el testigo
del compilador de cuentos Giovanni Francesco Straparola e influido por el formalis-
mo ruso de Vladimir Propp, el escritor italiano, aunque natural de La Habana, Italo
Calvino recopilo los cuentos populares y las leyendas italianas a partir de colecciones
preexistentes que si estaban basadas en un trabajo de campo etnogréfico. I. Calvino
(1980 [1956]: 540-545) expone la historia palermitana de Catarina la Sabia. Hubo una
vez un comerciante muy prestigioso cuya hija, desde el momento del destete, mostré
una sabiduria tal que las personas cercanas a la familia le pedian consejo y opinién
sobre disimiles asuntos. Asi fue como su padre le otorgo el epiteto de la Sabia. Segun
cuentan en Palermo, Catarina llegé a estudiar todo tipo de idiomas y a leer toda clase
de libros sin que nadie llegase a semejante altura de erudicion.

Paralelamente, el folclorista siciliano y médico de profesiéon Giuseppe Pitre llevé a
cabo no solo una labor recolectora de cuentos tradicionales de su isla, sino espe-
cialmente una renovacioén del género literario al dotar a las personas narradoras de
caracter y variables sociales propias. El nombre, la edad, la ocupacion laboral y los
temperamentos estereotipados acercan la obra de Pitre a un universo atemporal que
ancla la adhesion al relato a las multiples condiciones de sus lectores. Destaca es-
pecialmente Agatuzza Messia, quien fuera asistenta doméstica de Pitre, y que prota-
goniza la narracién de varios de los cuentos mas importantes de la coleccion. En la
leyenda «Lu re di Spagna e lu milordu ‘nglisi» —«El rey de Espafia y el sefior inglés»—
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recogida en Mesina, se cuenta que el heredero al trono inglés anhelaba casarse con
una mujer tan blanca como el queso y tan roja como una rosa. El rey envi¢ a varios
heraldos en busca de esta doncella y uno de ellos la encontré en Espafia. Llevada
ante el principe, este le pidié matrimonio y le solicité a la madre de la muchacha una
peticién que reproducimos en el bello siciliano materno de Pitre (1875: 173): «Vostra
figghia havi a passari nn'én palazzu chi cci ha fattu priparari lu Riuzzu, pi ‘struirisi, e
‘mpararisi tutti sorti di lingui» —«Su hija debe ir al palacio que el rey le ha preparado
para que estudie y aprenda todo tipo de lenguas»—. La joven completo esta tarea en
apenas cuatro meses, convirtiéndose en uno de los personajes poliglotas de la tradi-
cion literaria oral mas habil en el aprendizaje de lenguas.

En los albores del siglo XX, Hayim Nahman Bialik y Yehoshua Hana Ravnitzky re-
presentaban el adalid del renacimiento nacional y cultural hebreo. En su afan por
construir un marco literario de leyendas y cuentos populares para el pueblo judio,
realizaron una recopilacion gigantesca reflejada en el Sefer Ha-Aggadah —«El Libro
de las Leyendas»—. Desde las homilias rabinicas a los cuentos tradicionales, esta
monumental coleccién guarda todas las materias que trataban los sabios en la épo-
ca del judaismo temprano, reavivando un caracter judio que se asentaba tanto en las
historias biblicas como en otras apdcrifas.

El tercer capitulo narra la genealogia pormenorizada del patriarca Abraham y las le-
yendas de sus protagonistas. Uno de ellos es José, hijo de Jacob y cuyos celosos
hermanos lo vendieron como esclavo a una caravana de ismaelitas que se dirigia a
Egipto (Gn, 37: 26-28). José fue capaz de sobreponerse a los avatares y llegé a con-
vertirse en visir del faradn de Egipto, un cargo que le situaba inmediatamente al lado
del hombre mas importante del Imperio*. Una noche, el angel Gabriel se materializd
ante José y le ensefid los setenta idiomas. A la mafiana siguiente, el faradn quedo
desconcertado porque José respondia eficazmente en cada una de las lenguas en
las que le interrogaba. En un momento dado, el visir comenzd a hablar en la santa
lengua, que en la tradicion cultural y religiosa judia no es otra que el hebreo, como
veremos en el capitulo 8. En esta ocasion, es el faradn quien no siguié la conversa-
cion en hebreo ante la perplejidad de José. Aunque este se esmer¢ en ensefarle esta
lengua al faradn, no lo consiguié y terminé abandonando el reto. Por dltimo, el faradén
le pidié que no revelara su secreto (Bialik y Ravnitzky, 1992 [1908]: 52-53).

42 En Gn, 41, José llega a ocupar un puesto extraordinariamente privilegiado después de haber interpreta-
do un sueno del faraon como un mensaje de Dios en el que advertia de siete anos de hambre que asolarian
Egipto. Ante esta premonicion, el faraén pone a José al frente del pais, entregandole incluso su anillo,
simbolo del poder imperial. El principal cometido al que se enfrenta el joven José es acopiar comida y
viveres para facilitar la supervivencia durante los siete anos que estaban por llegar. El faraén también le
entrega un nuevo nombre que le proporciona mayor gloria: Zafnat-Paanea, cuya etimologia, sin resultar
clara, parece indicar algo asi como «el que encuentra los misterios».



Se suponia que el faraén debia conocer todas las lenguas, de modo que ignorar un
idioma tan sagrado como el hebreo podria repercutir en su imagen publica y legitimi-
dad como guia politico y espiritual. Parece que el hebreo es el Unico idioma que no
puede aprender, quizas porque su caracter divino esta reservado a quienes profesan
la fe judia. No obstante, en lo que se refiere al don de lenguas, el faraén supera a José
en tanto que, presuntamente, el primero habla todas las lenguas excepto una, mien-
tras que el segundo habla las setenta lenguas reveladas por el angel Gabriel.

Dentro de la literatura judaica también destaca el portento plurilingtie de Mardoqueo.
A él se refiere Ester, 2 (Reina Valera, 1960b), libro candnico de la Tanaj judia. Mar-
doqueo es el padre adoptivo de Ester, una joven que, como tantas otras, termind
recluida en la residencia del rey persa Asuero, que habia ordenado a sus cortesanos
buscar muchachas virgenes y llevarlas a la casa de las mujeres, donde permanece-
rian en calidad de concubinas. El rey pretendia conceder la corona de reina a la mujer
gue mas atrajera sus 0jos, puesto que habia destronado a Vasti, su anterior esposa,
por haberse negado a acudir a un banquete en el que el rey iba a exhibirla ante los
invitados. Cuando fue el turno de Ester, Asuero quedo prendido y llegd a amarla mas
gue a ninguna otra mujer, asi que decidié hacerla reina. Durante los dias en que el rey
organizaba un nuevo banquete, Mardoqueo se hallaba sentado cerca de la Puerta
Real y escucho a los eunucos Bigtan y Teres urdir un plan para asesinar al rey. En la
version de Balik y Ravnitzky (1992 [1908]: 153-154), los eunucos hablaban en su pro-
pia lengua materna ante la presencia de Mardoqueo, de quien no sospechaban que
pudiera comprenderla ya que era judio. Lo que desconocian Bigtan y Teres es que
Mardoqueo fue uno de los miembros del Sanedrin que se habia sentado en la Cama-
ra del Salén de las Piedras, por lo que conocia las setenta lenguas. Inmediatamente,
Mardoqueo le comunicé la nueva a la reina Ester y esta al rey. Mardoqueo consiguio
frustrar el regicidio y los dos eunucos fueron ahorcados.

El Sanedrin, que procede del griego cuvedplov —synédrion, «junta de personas sen-
tadas»—, consistia en un consejo formado por un maximo de setenta y un sabios ra-
binos que detentaban el poder judicial en Israel y que se mantuvo hasta la ejecucion
de Gamaliel VI, su ultimo presidente, en el afio 425. A partir de la interpretacion de la
Tora, administraban justicia en asuntos civiles, religiosos y penales. Los miembros
de este consejo debian estar versados en disciplinas como la magia, la astrologia y
la medicina. Entre el pueblo judio corria el rumor de que estos hombres ilustres co-
nocian las setenta lenguas. Estas habladurias populares se entremezclaron con las
escrituras sagradas y dieron lugar a esta leyenda en la que Mardoqueo detiene el plan
de asesinar al rey gracias a su capacidad plurilingte.

Estos personajes miticos, legendarios y de cuentos denotan un conocimiento mani-
flesto sobre la naturaleza humana, destinada insoslayablemente al multilingtismo.
La poliglotia individual generalizada da lugar a sociedades multilinglies en las que
dos o mas lenguas son operativas. Factores como las caracteristicas del evento co-
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municativo, la distribucion funcional de las lenguas o la relacién entre las comuni-
dades de practica determinan el tipo de bilinglismo social. Appel y Muysken (1987)
establecieron tres contextos posibles: (i) dos comunidades monolinglies coexisten
en el mismo territorio, como en las primeras fases de una colonizacion en la que el
grupo conquistador trae una lengua extranjera mientras que la poblacion colonizada
habla su lengua autdctona; (i) practicamente todos los habitantes de un territorio
son bilingles, a pesar de que en la practica influyan factores de indole sociolingUis-
tica que pueden restringir una de las lenguas, como se puede encontrar en Galicia
respecto al gallego y al castellano, o en India con el inglés y los varios cientos de
lenguas autéctonas; (jii) existe un grupo mayoritario o dominante en la sociedad que
es monolingle y un grupo minoritario que es bilingtie, como puede ser el caso de la
Republica de Irlanda. Estos escenarios paradigmaticos engloban realidades mucho
mas intrincadas que el mero encasillamiento estanco. Frecuentemente, un mismo
contexto es susceptible de catalogarse en varias de estas posibilidades segun los
parametros principales que se observen. Asi como las comunidades humanas encie-
rran relaciones sociolinguisticas transversales y multimodales, el pensamiento miti-
co que deriva de tal polimorfismo sociocultural hereda un universo literario complejo.

El mito cheroqui de los ydAw tsunsd —«gente pequefia»— no permite clasificarlo
tajantemente en ninguno de los escenarios propuestos. Segun cuenta este pueblo
originario del este de Estados Unidos, estos seres diminutos conforman una raza de
espiritus que habitan en las cuevas de las laderas de las montafias. Son individuos
bondadosos, serviciales y trabajadores. Cuando encuentran a algun nifio extravia-
do, le acompafian hasta su casa. Pasan su tiempo cantando, bailando y tocando el
tambor, pero su gentileza y vivacidad se ven truncadas cuando les molestan. Algu-
nas personas cheroquis han tratado de dar con ellos guiandose por el sonido de los
tambores, pero cuando se acercan demasiado a sus cuevas, los ydiw tsunsd no
dudan en hechizar a quien osa inmiscuirse en sus asuntos. Mas de un cheroqui se
ha perdido de regreso a casa por culpa de estas maldiciones y quien consigue vol-
ver puede quedar aturdido para siempre. Estos seres se acercan de vez en cuando
a las aldeas cheroquis para recoger el maiz y despejar la broza del campo. En esos
momentos, nadie puede ni tan siquiera asomarse para verlos, pues moriria en un
instante. Algunos de ellos son negros, otros blancos y otros dorados. Algunas veces
hablan en cheroqui, pero otras veces hablan su propio idioma indio (Mooney, 1995
[1900]: 217-218).

Esta «gente pequefia» adquiere cualidades humanas como el lenguaje. Los cheroquis
los consideran bilingues, pues hablan cheroquiy su lengua propia. Segun el mito, los
cheroquis y los ydfiw tsunsd comparten un area territorial, pero sus asentamientos
estan claramente delimitados y separados. El contacto entre ellos es muy espora-
dico, de modo que coexisten en calidad de comunidades linglisticas diferentes. Si
atendemos a la ubicacion de cada grupo, esta sociedad mitica podria encajar en



cierto modo en el primer escenario que apuntan Appel y Muysken (1987). Cada grupo
conforma una unidad comunitaria independiente, condicién indispensable para favo-
recer el monolinglismo; con todo, aunque los cheroquis sean monolingles, se dice
que los seres diminutos son bilinglies, propiedad que nos aparta del primer contexto
y nos acerca aparentemente al segundo. En cambio, tampoco se puede clasificar
esta sociedad dentro del segundo blogue dado el presumible monolinglismo de los
cheroquis, pues no se explicita si este pueblo habla alguna lengua de las comunida-
des vecinas. La Ultima posibilidad parece ser la mas ajustada al bilinglismo social
gue representa este mito, pero los matices nos impiden ser categoricos al respecto.
Solo si asumimos que los cheroquis y los ydfiw tsunsd comparten algun tipo de
organizacion administrativa, politica o de otra indole y que, en dicho caso, los segun-
dos conformen numéricamente el grupo minoritario, podriamos catalogar este mito
en el tercer escenario presentado. Estas suposiciones son desde luego conjeturas
gue vienen a confirmar la complejidad intrinseca del pensamiento mitico, a menudo
tildado de primitivo y simple. El universo hibrido que despliega este relato cheroqui
demuestra que el mito es una forma de apresar en formas narrativas las racionalida-
des sobre los aspectos mas variados del mundo.

Algunos pueblos caucasicos como los georgianos, dagestanos, abjasos, chechenos,
circasianos, osetios y ubijos poseen una tradicion literaria incomparable que redne
aspectos mitologicos y épicos en la famosa Saga de los Nart. Esta colecciéon de
cuentos relata una edad dorada en la que los humanos, los dioses y otros héroes
fabulosos estaban mezclados y vivian en comunion con la naturaleza. Los prota-
gonistas son sin duda los llamados nart, una raza de luchadores épicos de tiempos
remotos. Si bien su etimologia es muy discutida, la hipdtesis mas aceptada es la que
propone que procede del sanscrito nar —«hombre, guerrero»—, cuya forma fonética
también se ha relacionado con el griego avrip —aner, «hombre»— y con el mongol
hap —nar, «<sol»— (Abaev, 1996 [1958]: 158-160). Segun el folclore caucasico, los nart
vivieron en la época de los gigantes, enemigos acérrimos a quienes derrotaron. Aun
en la actualidad, algunas familias afirman que por sus venas corre sangre nart, mien-
tras que los osetios y chechenos se inclinan a pensar que la insolencia de estos
seres les condujo a ser sacrificados por Dios o Ala*, segun las variantes cristianas y
musulmanas de estas historias. Las versiones de los relatos varian en funcion de la
imagineria religiosa y de la enorme heterogeneidad etnolinguistica que presenta esta
zona geografica tan peculiar como el Caucaso.

43 Dios y Ald no representan deidades diferentes. La voz «Dios» ha sido la predilecta en la tradicién cristia-
na. Deriva del latin deus que, a su vez, procede de la raiz indoeuropea dyeu-, que significa «luz» o «brillo»,
y de donde también procede el Zeus griego y el Jupiter romano. Por su parte, «Ala» es la palabra en darabe
para denominar a Dios. Incluso las personas cristianas que hablan drabe utilizan la palabra «Ala». Por
tanto, Dios y Ala no son divinidades diferentes, sino denominaciones en lenguas diferentes.
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En el relato osetio que narra la consumacion de los nart, se cuenta que, en esa edad
de oro, dioses y nart cohabitaban, compartian comida y tenian el mismo caracter
y las mismas debilidades. Entre ellos se comunicaban fluidamente y establecieron
una amistad sin precedentes. Los nart también eran amigos de la naturaleza, de los
pajaros, las bestias y las flores. En esos tiempos, el mundo de los dioses, el mundo de
los nart y el mundo de la naturaleza respiraban al unisono y todos entendian la lengua
de los demds (Colarusso y Salbiev, 2016: LXII-LXIII).

La deduccién de que cada uno de estos tres grupos conforman comunidades lin-
glisticas particulares tal como las entendemos hoy es una posibilidad que no se
corrobora nitidamente a partir de esta informacién. Una capacidad cognitiva es-
taria trasladandose a un periodo anterior a la propia existencia de sus portadores,
los seres humanos, y atribuyéndose a seres tan dispares como las divinidades, los
guerreros nart, los animales, las plantas y los minerales. Asumiendo una tenden-
cia presente en numerosas mitologias por la que se antropomorfizan los mundos
divino y natural, no es descabellado ver en esta hipotesis la racionalizacion del
pensamiento mitico que codifica un pasado insospechado e incognoscible, o bien
la realidad inmediata de la diversidad etnolinguistica del Caucaso, con las catego-
rias propias de la realidad que las mujeres y los hombres percibian sensorialmente.
De modo mas metafdrico, las lenguas de los dioses, de los nart y de la naturaleza
pueden simbolizar una comprension extralinguistica de estas entidades. La alusion
a lenguas diferenciadas seguiria los parametros socioculturales del contexto en
el que se produjo este mito para facilitar la explicacion de una simbiosis perfecta
entre el caracter divino, el legendario o heroico y el natural. Estos tres componen-
tes presentes en la identidad individual alcanzarian la maxima plenitud y expresion
cuando sean capaces de coexistir y relacionarse armoniosamente y sin complejos
en el interior del individuo.

El debate se obstaculiza aun mas al acudir al pasaje en el que los héroes Urizh-
mag, Khamis —transcrito en otras ocasiones como Xaemyc— y Shoshlan salen de
caza con su sobrino Asha. Mientras que los primeros se escondian para preparar
la emboscada, el joven Asha se encargaba de atraer a los animales con diferentes
sonidos y trampas. Cuando Asha condujo a una zorra cerca de la colina en la que se
escondian sus tios, los tres cazadores lanzaron sus flechas y el animal cayé muerto.
Los tres aseguraban que sus propias flechas habian impactado contra la raposa vy,
al no ponerse de acuerdo, subieron a la colina para comprobar a qué tipo de flecha
correspondian las heridas. La flecha de Urizhmag le habia atravesado el cuello, la
de Khamis le habia quebrado una costilla y la de Shoshlan le habia roto la columna.
Habiendo ratificado la contribucién de los tres en aquella operacion, Khamis se apre-
sur¢ a decir: «Soy Khamis, el mediano, cuyas hazafias estan en todas las lenguas
de los nart. De esta piel, por supuesto, deberia hacerme una chaqueta» (Colarusso y
Salbiev, 2016: 53-54).



A partir de estas palabras, ;hemos de entender que los nart hablaban varias lenguas
0 mas bien se trata de una sinécdoque en la que «lenguas» referencia a cada uno de
los nart? No sabemos a ciencia cierta si los mitos caucasicos de los nart establecen,
en un sentido mas literal, una jerarquia de comunidades linguisticas en entidades
extrahumanas para encarnar narrativamente la conexion entre los diferentes grupos
etnolinglisticos de esta zona geografica, 0 mas bien nos enfrentamos a una percep-
cion mas profunda de corte espiritual que poco tiene que ver con cuestiones linguis-
ticas. Asiduamente, los analisis de los mitos y leyendas llegan a una encrucijada im-
pelida por las contradicciones, simbolos y pluralidad de versiones e interpretaciones.
Como se ha mencionado en otras ocasiones, |a literalidad de los mitos oculta formas
mucho mds ricas de pensamiento cognoscente que representan deicticamente las
racionalidades captadas a través de la experiencia empirica.

5.2 Constatacion de la diferencia

Los dioses y personajes poliglotas de los mitos y las leyendas anteriores son en-
tidades privilegiadas capaces de comunicarse con diferentes grupos humanos. La
extension del plurilingdismo dentro de la sociedad conduce a un bilinglismo que en
estos relatos se manifiesta con las particularidades propias del género narrativo y
gue desconciertan a los entendimientos ldgicos. El pensamiento mitico es singular,
no se atiene a la coherencia consecuente de la mentalidad cartesiana, pero no por
ello estd exento de ideologias militantes para con la realidad sociocultural. Los si-
guientes mitos reflejan predisposiciones antitéticas en términos valorativos hacia la
riqueza linglistica del planeta. Desde posturas «filoxénicas» o de acentuado aprecio
hacia las caracteristicas culturales de los extranjeros que contemplan el multilinguis-
Mo como una obra divina y, por ende, merecedora de la mayor pleitesia, a ideologias
marcadamente negativas y xenéfobas que construyen la otredad como una condi-
cion préxima a la bestialidad, los textos mitoldgicos, legendarios e incluso religiosos
no son neutrales a la diversidad de lenguas.

La tan valiosa mitologfa de Sumeria, cuna de la historia y de la civilizacion, constata la
dimension plurilingle a la que nos estamos aproximando. La deidad solar Utu**, por-
tadora de luz a todos los rincones de la tierra y del inframundo y preocupada por la
justicia, se presenta como un personaje omnisciente cuya sabiduria y entendimiento
supera las fronteras idiomaticas. Los sumerios le dedicaron un extenso himno en-
contrado en una tablilla que data del segundo milenio antes de nuestra era. Esta ci-
vilizacion establecia un dialogo constante con sus dioses, a los que debia, de acorde
con sus creencias, la proteccion de sus ciudades, la revelacion del conocimiento y el
equilibrio césmico. La gobernanza de los dioses en la tierra se manifestaba en todos

44 Su homologo asirio y babilénico es Shamash.
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los objetos y los mas de tres mil himnos desenterrados servian de interpelacion para
rendirles pleitesia. Los pasajes del himno a Utu contienen una descripcion detallada
de su apariencia y sus poderes. Entre los versos 44 y 50 podemos leer:

Ninguno de los dioses del mundo

es tan exuberante como tu.

Al levantarte, los dioses de la tierra se rednen;

de tu aterrador brillo la tierra esta inundada.

De todos los paises (incluso) aquellos con lenguas diferentes,
tu conoces sus planes, eres el observador

de sus rumbos*®.

En esta alabanza, Utu goza de la devocion y adoracion de toda la humanidad. Condu-
ce una carroza tirada por onagros de la que resplandece una de sus ruedas, el disco
solar visible al ojo humano que se desplaza a lo largo del dia de este a oeste*. Aun-
gue no se especifica literalmente que sepa todas las lenguas, sus dotes polimatas le
permiten conocer en todo momento el desarrollo de los diferentes pueblos del orbe.
El multilinglismo queda plasmado como una conviccion empirica que no necesita
de juicios puesto que su caracter natural en las sociedades es algo fuera de cuestion
y de debate. En ninguna parte del fragmento se emiten valoraciones subjetivas sobre
el multilingtismo. Simplemente, se manifiesta la confirmacion de una circunstancia
ineluctable por cuanto pertenece al campo de la determinacion bioldgica del ser hu-
mano.

Con cierto paralelismo en Egipto, el Gran Himno a Aton apunta hacia el multilinguis-
mo de las comunidades humanas sin entrar a evaluar su idoneidad. Este extenso
poema fue hallado en 1884 en la tumba del faradn Jeperjeperura Ay —que goberné
en el segundo milenio antes de nuestra era— y se trata de la principal composicion
literaria sobre este dios.

Para contextualizar este himno, nétese que, si bien la gran parte de los faraones de
Egipto manipularon el pantedn de neteru* para legitimar sus gobiernos, Amenhotep
IV lo hizo en grado extremo al enaltecer la deidad solar Atén. Este dios ya gozaba

45 Traduccion propia a partir del original en inglés de la obra de Stephens (1969 [1955]: 388).

46 Otras mitologias reproducen una alegoria similar. Por ejemplo, en la tradicion nérdica, la diosa Sol
representa al sol y se la dibuja subida en un carro tirado por dos caballos y perseguida por un enorme lobo
llamado Skoll —Traicion—. La mitologia nordica vaticina que el fin de los tiempos llegara cuando Skoll
atrape a Soly el lobo Hati —Odio— haga lo propio con Mani, dios de la luna.

47 Este concepto se explica con mayor detenimiento en el capitulo 6, pero, a modo de aclaracién, los
neteru son los malinterpretados «dioses» egipcios que representan energias vitales.



de un culto tradicional como hierofania de Ra, pero alcanzé una prominencia inau-
dita en torno al afio 1349 a.C., momento en que Amenhotep IV adoptd el nombre de
Akhenatdon —«espiritu viviente de Atén»—, anatematizo al padre de los dioses Amon
y trasladé la corte a Akhenaton, inaugurando asi el llamado periodo de Amarna. Las
creencias personales del faraon fueron decretadas como la religion oficial, no exenta
de problemas de adaptacion para una élite atormentada ante la perspectiva de un
mas alla gobernado por el disco solar. Ya desde Amenhotep Il se venian aplicando
reformas monoteistas, pero la supresion de la escena divina de dioses primigenios
como Maat u Osiris culminaron durante el reinado de Amenhotep IV. En consonancia,
para algunos expertos, en el atonismo se encuentra una de las primeras religiones
monoteistas, aunque otras personas investigadoras consideran que se trata mas
bien de un henoteismo que asume la diversidad de dioses entre los cuales uno de
ellos recibe la dignidad suprema de culto (Christensen, 2018). El Gran Himno a Atén
es una composicion cuya funcién legitimadora propulsd una reinvencion mitolégi-
co-religiosa en el Imperio Nuevo. En uno de sus fragmentos podemos leer lo siguien-
te (Lépez, 2003):

iCuan numerosas son tus obras,

aun cuando permanecen ocultas a la vistal!

iOh Dios Unico, inigualable!

Creaste la Tierra segun tu deseo, tU, solitario,

a todos los hombres, el ganado y los rebafios;

cuanto existe en la tierra que anda sobre sus patas,

todo lo que hay en el cielo que vuela con sus alas,

las tierras de Jaru y Kush,

la tierra de Egipto.

Pones a cada hombre en su lugar,

provees sus necesidades,

todo el mundo dispone de su comida,

la duracién de su vida esta calculada,

sus lenguas difieren en el habla,

asi como sus caracteres,

sus pieles son distintas,

porque tu diferenciaste a las gentes.
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Esta alabanza apologética expone un planteamiento ecuménico sobre la relacion
con el «otro», que ya no supone una amenaza hostil a la que abatir, sino que es el alter
€go que, como creacion de Aton, merita respeto y consideracion. Su existencia y todo
lo que le circunda responde a un designio divino, de tal forma que las particularida-
des étnicas y linguisticas son celebradas y no condenadas. El caracter universal de
Aton empapa todo su engendramiento creativo, que ya no depende de una sucesion
genealdgica de dioses, sino de la emanacién de un principio demidrgico. La diferen-
ciacion humana no entrafia proposiciones negativas; mas bien en sentido inverso, si
la multietnicidad y el mutilingliismo son obra de la voluntad de Atén, forzosamente
son realidades incuestionables cuya minima objecién supone el enfrentamiento con
el plan sagrado del creador.

Tomando en consideracion estos poemas sumerio y egipcio, el pensamiento mitico
demuestra una consideracion moral mas respetuosa que la mentalidad mercantilista
contemporanea. El multilinglismo suscita en la actualidad una discusién porfiada
gue levanta ampollas habida cuenta de la tendente homogeneizacién que acarrean
la estructura productiva y el consumo. La competitividad exacerbada suprime los
rasgos idiosincraticos y promueve el increible y lamentable debate sobre la riqueza
multilinge como un mal destinado a aminorarse por el bien del entendimiento. Que
las corporaciones multinacionales abracen el discurso monolinglista es compren-
sible en tanto en cuanto un escenario semejante les permite ahorrar los «desafor-
tunados» costes en traduccion y adaptacion cultural y utilizar a las comunidades
humanas como productoras y consumidoras en la cadena econémica. El colmo del
absurdo procede de los circulos académicos lingUisticos que reafirman una vision
imperialista que desprotege las iniciativas de dinamizacion linglistica y cultural de
las comunidades hablantes de lenguas minorizadas bajo una supuesta necesidad de
uniformidad administrativa. Pareceria descabellado que la biologia marina se con-
gratulase ante la extincion anual de decenas de especies subacuaticas. En cambio, la
misma légica esta bien asentada en ciertas corrientes de la investigacion linguistica
gue contemplan la desaparicién acelerada de lenguas como una dinamica inexora-
ble e incluso necesaria.

En este punto, una de las principales lacras de la mentalidad utilitarista actual es situar
los acontecimientos culturales en el terreno adulterado del porqué. El aprendizaje de
lenguas y la defensa de la riqueza linglistica no deberia entrar en el ambito de la justi-
ficacion por el simple hecho de que los componentes de la cultura son injustificables.
Tratar de buscar una finalidad practica a la diversidad lingistica solo puede proceder
de un entramado que mercantiliza lo visible, incluidas las personas, y lo invisible, como
las relaciones sociales o la cantidad de erudicion que la logica rentabilizadora esta
dispuesta a tolerar. En un contexto en que con sorpresivo asombro causa extrafieza el
aprendizaje y la defensa de lenguas minorizadas, la pregunta que viene a colacion es:
¢$POr qué la cultura y su inmensa riqueza estorban en el mundo globalizado?



Quizas la respuesta hemos de rastrearla en los cerca de cinco siglos de aceleracion
de una decadencia moral consumada en la modernidad contemporanea. Cuando
Juan Calvino elabord su teoria de la predestinacion, en el marco de la Reforma pro-
testante del siglo XVI, estaba arrebatdndole al ser humano, como consecuencia del
pecado original y de la corrupcion del alma, la posibilidad de trascendencia con arre-
glo alas obras en la tierra:

Llamamos predestinacion al eterno decreto de Dios, por el que ha determinado lo
que quiere hacer de cada uno de los hombres. Porque El no los crea a todos con
la misma condicion, sino que ordena a unos para la vida eterna, y a otros para la
condenacién perpetua (J. Calvino, 1999 [1597]: XXI: 5, 728-729).

El calvinismo zanjaba asi toda una tradicion arraigada en Europa del ideal heroico
de pueblos antiguos como los celtas y los germanicos. Para estas civilizaciones, los
hombres y las mujeres eran paladines de los dioses y solo podrian regresar a ellos
habiendo cumplido en vida una verdadera obra heroica basada en la disciplina, el
esfuerzo, el valor y la lealtad. Segun el calvinismo, estas virtudes concentradas en
la fuerza interior son impotentes para acercar al humano a Dios. Las puertas del
cielo no estan abiertas para quien merezca alcanzarlas, sino para quien Dios lo haya
determinado de tal forma, con lo cual quedan anulados los valores tradicionales del
ideal heroico. Tal es asi como, para esta corriente cristiana, la Unica alternativa es
entregarse a lo material. La prosperidad en los negocios y la riqueza eran indicios que
acercaban a la gloria eterna, previamente designada por Dios solamente a unos ele-
gidos. Si bien puede parecer trasnochada esta racionalizacién de la vida, lo cierto es
que, como apunté el socidlogo aleman Max Weber (2012 [1905]), su secularizacion
seria el germen del espiritu del capitalismo.

No serfa este el Unico ni definitivo hito histérico que nos conduce a una situacion de
utilitarismo existencial que ve en el préjimo una fuente de la que extraer algun tipo de
beneficio. Se configura asi un horizonte eminentemente practico que entiende la vida
como un recorrido cuyo objetivo es satisfacer las necesidades, sean estas fisiolégi-
camente reales o socioculturalmente impuestas. La modernidad y la posmodernidad
no han distinguido entre lo necesario y lo importante. El éxito laboral, la riqueza mo-
netaria o la plenitud amorosa pueden encajar en el terreno de lo necesario, pero su
extrapolacion al ambito de lo importante, e incluso imprescindible, predispone a mer-
cantilizar todo tipo de relacion humana. La mujer y el hombre contemporaneos ya
no ansian alcanzar el Valhalla, ni mucho menos asumir la tediosa tarea de dominar
al tigre o cazar al dragon, aquello que el mundo mitico considera como el auténtico
proposito de la vida. La sabiduria, el valor y la rectitud moral son componentes no
tangibles y, por ende, desmerecedores de atencion en un mundo decadente.

A la vista de tal panorama, no es extrafio, entonces, que uno de los vértices indisolu-
bles y genuinos del ser humano, como lo es la cultura, haya sufrido y esté sufriendo el
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mas atroz vilipendio. Todas las facetas de la riqueza cultural, como el multilinglismo,
estan sometidas al escrutinio de una absoluta falta de humanidad, y no es gratuito
el calificativo, al traspasarlo del &ambito de la esencia inmaterial al de la mercantiliza-
cion. La responsabilidad histérica para con los valores ilustrados de libertad, igual-
dady fraternidad esta en tela de juicio en la medida en que el engranaje del modelo
capitalista en sus ejes econémico, politico y sociocultural choca frontalmente con
los derechos humanos mas bdsicos en tanto en cuanto no se guia por principios de
moralidad, sino de rentabilidad.

Como reflejos de la conciencia colectiva en la que se desarrollan, los mitos a menudo
encierran estereotipos culturales y prejuicios linguisticos fruto de la desconfianza y el
panico abierto ante la diferencia. Rasgos culturales y practicas sociales que no enca-
jan en los parametros actitudinales del endogrupo son tildados como negativos bajo
la lupa del juicio etnocéntrico. Sobre la base de la cultura propia, la mirada al exterior
puede causar un miedo atroz que hiperboliza los elementos considerados pernicio-
sos para la continuidad comunitaria tradicional. Cuando el estereotipo adquiere un
cardacter intrinseca e inmutablemente negativo, la escala de apreciacion trasciende
la subjetividad individual y se carga de fuertes componentes ideoldgicos construidos
en la interaccion social. El recelo y las conjeturas que despiertan ciertos factores cul-
turales concretos de una comunidad diferente se transmiten a todos los elementos
colindantes. El resultado es la desconfianza generalizada a toda una forma de vida
con configuraciones socioculturales diferentes a las propias, fenédmeno que, en ca-
S0s extremos, engendra situaciones de intolerancia y racismo.

Aplicado a las percepciones linguisticas, un idioma desconocido provoca en aquellas
personas no habituadas a escuchar otras formas linguisticas la representacién de
lengua inconexa cercana al balbuceo. Paralelamente, dentro del sistema linguistico
en el que se desenvuelve una persona, los acentos de hablantes de variedades proxi-
mas son percibidos como realizaciones particularistas e imperfectas de una supues-
ta lengua comun cuya existencia solo lo es en abstraccién para fines estandarizado-
res. A partir de la publicacion de la obra Discriminations: combattre la glottophobie
—Discriminaciones: combatir la glotofobia— del linguista francés Philippe Blanchet
(2016), se popularizé el término «glotofobia» en los medios de comunicacion para
definir la discriminacién a la que miles de personas se ven sometidas debido a sus
variedades linguisticas. Se trata de la exclusion institucionalizada que desde los or-
ganismos politicos, judiciales y administrativos deslegitima la variacion interlinguis-
tica, representada por hablantes de lenguas diferentes a la propia, e intralingUistica,
representada por hablantes de variedades linguisticas diferentes a la propia dentro
del mismo macrosistema. En el ambito académico de la linguistica, este tipo de ideo-
logias y actitudes se vienen estudiando desde hace décadas en numerosos contex-
tos bajo el constructo tedrico del «prejuicio linguistico». Este concepto alude a la
categorizacién negativa de las formas linguisticas diferentes de la propia y de sus ha-



blantes sobre suposiciones generalizadas sin fundamentacion. El prestigio social del
que disfrutan algunas lenguas, ganado por cuestiones politicas o demograficas sin
justificacion linguistica alguna, refuerza las ideologias que enaltecen las cualidades
de una comunidad lingUistica frente a los preconceptos maximizados del exogrupo.

La tradicion literaria de los pueblos es un espejo de las conceptualizaciones hege-
monicas de época. Escritos con una trascendencia historica asombrosa como la
Odisea de Homero o la Biblia encierran en sus paginas prejuicios linglisticos que no
han pasado desapercibidos en la construccion del pensamiento moderno occidental.

En el Canto VIl de la Odisea (Homero, 1982: 207-225), Alcinoo, rey de los feacios,
invita a un banquete a su huésped Odiseo®. El héroe griego recibe una serie de aga-
sajos y durante la flesta con musica y bailes, el aedo Demddoco recita una cancion
sobre el romance entre Citera, uno de los varios nombres que recibe Afrodita por su
presunto lugar de nacimiento, y Ares, dios de la guerra. Citera estaba casada con He-
festo, dios del fuego y de la forja, quien, al enterarse de la traicion, teje una red de oro
casi invisible para atrapar a los amantes durante uno de sus encuentros. Para evitar
sospechas, Hefesto anuncia su viaje inminente a Lemnos, una isla en el mar Egeo
proxima a Turquia. Creyéndose solos, Ares se apresura a la morada de Citera y, en
los siguientes términos, le informa de la ausencia de Hefesto: «Ven al lecho, querida,
gocemos en él descansados, pues Hefesto no estd por aqui; no hace mucho que a
Lemnos se marché a visitar a los sintis de barbara lengua» (Homero, 1982: 216).

Segun la leyenda, la isla de Lemnos estaba habitada solo por mujeres que habian
asesinado a los hombres después de que estos les fueran infieles con las mujeres
tracias. La lengua lemnia que Ares cataloga de «barbara» se empezé relacionando
con el etrusco por la similitud grafica de su alfabeto con las inscripciones encontra-
das en la estela funeraria de Lemnos en 1885 en los aledafios de Kaminia. Tras las
primeras investigaciones, se presupuso una lengua lemnia que se habria hablado
hacia el siglo VI a.C. y que formaria parte de la familia lingistica tirsénica a la que
el etrusco también pertenecio. Las especulaciones en torno a la filiacion étnica y
linguistica de los pobladores pregriegos de Lemnos ha generado un intenso debate
desde el periodo clasico. Herédoto pudo haber agrupado diferentes pueblos bajo la
etiqueta de «pelasgos», mientras que Tucidides les denomind «tirsenos» (Steinbauer,
1999).

Cabe destacar que la voz «barbaro» procede del griego BappRapog —bdrbaros, «el que
balbucea»—, exdbnimo con el que los antiguos griegos designaban peyorativamente a
los pueblos extranjeros cuyas lenguas desconocian y les resultaban extrafias a sus

48 Preferimos el nombre griego frente al mas popularizado «Ulises» latino por tratarse de una obra grie-
ga, al igual que los nombres del resto de personajes.
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oidos®. Para los griegos, la pronunciacion de esas lenguas asemejaba a una suerte
de tartamudeo cuya imitacion onomatopéyica se concretd en «barbaro». Posterior-
mente, la antropologia utilizé el denominativo para describir los pueblos no contac-
tados que, segun sus criterios etnocéntricamente sesgados, vivian en un estado de
salvajismo e incivilizacion.

Diversos pasajes biblicos apuntan en el mismo sentido y presentan al extranjero que
habla una lengua incomprensible e hirsuta como un individuo temible. Lo que en
origen es un prejuicio estrictamente linguistico muta en un prejuicio étnico, de modo
gue no solo la lengua del «otro» entra en el terreno de la connotacion negativa, sino
gue sus hablantes levantan sospechas y animan a la precaucion. El pacto entre Dios
y el pueblo de Israel adquiere la forma habitual de los antiguos tratados en los que
el rey exponia a sus subditos las consecuencias de su desobediencia. Entre otras
maldiciones a aquellos que se levantaran contra el poder de Dios, en Deuteronomio,
28:49-50 (Reina Valera, 1960c) se dice: «Jehova traerd ante ti una nacién de lejos, del
extremo de la tierra, que vuele como aguila, nacion cuya lengua no entiendas; gente
flera de rostro, que no tendra respeto al anciano, ni perdonara al nifio». Palabras que
resuenan en Jeremias, 5: 15 (Reina Valera, 1960d): «He aqui yo traigo sobre vosotros
gente de lejos, oh casa de Israel, dice Jehova; gente robusta, gente antigua, gente
cuya lengua ignoraras, y no entenderas lo que hablare». Estos pasajes dibujan a un
pueblo extranjero marcado por la ferocidad y el vigor, caracteristicas que lo acercan
al salvajismo de las bestias. La lengua que hablan estas personas es presuntamente
desconocida por los potenciales lectores de estos versiculos, acrecentando asi una
idea malévola que invita a la aprension y al temor.

5.3 Desafio: la comunicacién intergrupal

Las tradiciones literarias de los pueblos han cumplido histéricamente diversas fun-
ciones sociales: los cuentos populares destacan por su aspecto ludico, las leyendas
legitiman el orden politico y administrativo sobre la exageraciéon de algun aspecto
pretérito real y los mitos presentan las inquietudes y los miedos del grupo humano.
Todas estas finalidades motivan, ademas, una autorrepresentacion que dé continui-
dad a la comunidad etnolingtistica. Ya sea mediante personajes y dioses nacidos
en y para ese grupo de personas, ya sean los escenarios en los que se desarrollan
las historias o los detalles culturales que rodean la narracion, la panoplia de los re-
latos dibuja una imagen endogrupal concreta. Los miembros de la sociedad se ven
reflejados en los valores éticos, las costumbres y la memoria histdrica, de modo que

49 Un ejemplo equidistante se encuentra en la preferencia por el auténimo «amazigh» en lugar del exo-
nimo bereber. La forma predilecta de este pueblo es la primera, que significa <hombre libre», mientras
que la segunda deriva del arabe barbr, préstamo linguistico del griego barbaros.



la literatura favorece un sentimiento de pertenencia demarcado con base en unas
caracteristicas idiosincraticas en confrontacién con las de los grupos anexos.

Es una funcién comun en estos mitos la de aportar a la comunidad su lugar en el
mundo, trazando su recorrido historico en relacion con otros grupos. Para la con-
formacion identitaria, inevitablemente se ha de construir un alter ego mediante un
proceso dialéctico de confrontacion. La identidad sociocultural quedaria vacia si no
existieran vinculos entre el endogrupo y el exogrupo en los que cada individuo pudie-
ra reconocerse como parte constitutiva. Las propiedades que vertebran la identidad
cultural o nacional se definen a través de una mirada hacia el interior sobre valores
comunes y a través de una mirada al exterior sobre la diferenciacion. Algunos mitos
y leyendas evidencian esta construccion bilateral definiendo al endogrupo en contra-
posicion con el exogrupo.

El pueblo navajo que habita en el sudoeste de Estados Unidos narra la historia del
secuestro de uno de sus miembros por parte de los utes, con quienes guerreaban
constantemente. La historia cuenta que un hombre navajo salié una mafiana a ca-
zar y se alejo tanto de su aldea que pudo divisarla en la lejania desde una colina. En
cuestion de segundos, un grupo de jinetes utes le rodearon, le preguntaron algo en
un idioma incomprensible para él y a punto estuvieron de atravesarlo con una fle-
cha si no llega a intervenir un anciano que parecia encabezar la camarilla. Tras unos
instantes, le hicieron cabalgar siguiéndole en un semicirculo para que no se alejase
demasiado. Por la noche acamparon y le maniataron sin ni siquiera darle de comer.
Siguieron caminando otro dia y por la noche le indicaron mediante sefias que el que
tenia frente a si era el Ultimo rio que tenian que cruzar antes de llegar al poblado. Re-
tenido en una de las tiendas de la aldea, los utes entraban para preguntar al cautivo
mediante gestos qué funciéon cumplia la mascara y la piel de ciervo que el navajo
llevaba siempre consigo. Dio respuestas evasivas que no convencieron a los rapto-
res, de modo que le amenazaron con matarle si no obtenian la verdad. Finalmente,
el hombre navajo declard que ese material servia para engafiar a los ciervos y poder
cazarlos (Matthews, 1883: 379-486).

El mito es extenso y continda con una serie de apariciones del dios Yebiteai y del
espectro de la abuela fallecida del cautivo, que le guian para liberarse de aquella
reclusion. En este relato, se da la interaccion entre un hombre navajo y el pueblo ute.
A pesar de su relativa proximidad geografica, las lenguas navaja y ute pertenecen a
familias linguisticas diferentes que imposibilitan la inteligibilidad mutua entre sus ha-
blantes. El mito construye al pueblo navajo en contraposicion a sus enemigos y uno
de los elementos clave de este antagonismo es la lengua. Al no compartir un cédigo
linguistico, la comunicacion intergrupal se lleva a cabo mediante gestos manuales.
El relato no cae en el prejuicio de considerar la lengua ute como un idioma intrinse-
camente dificil, sino que su incomprension deriva del origen del hombre cautivo. Su
condicion navaja le sitla dentro de la cosmovision y de la cultura navaja a pesar de
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gue haya salido voluntariamente de su comunidad y se encuentre retenido forzada-
mente por el exogrupo.

La estancia de un miembro del endogrupo dentro de otra comunidad humana no
siempre se debe a un secuestro como el expuesto anteriormente. La leyenda islan-
desa de Karlsefni en Vinlandia pertenece a la Saga de los groenlandeses (Casariego
Cordoba y Casariego Cérdoba, 2010 [1986]): 26-28) y narra la emigracion de varias
decenas de vikingos a Vinlandia, identificada con la isla canadiense de Terranova, a
donde este pueblo habria llegado en las ultimas décadas del siglo X. Las habladurias
sobre las singladuras a esta tierra animaron a Thorfinn Karlsefni a emprender esta
travesia desde Groenlandia junto con sesenta hombres, cinco mujeres y ganado de
todas clases. Su idea era establecer una colonia permanente en las casas que su
amigo Leif Eiriksson poseia en aquellas tierras extranjeras. Una vez pasado el in-
vierno, se produjo un primer encuentro entre los colonos vikingos y los skraelingar,
apelativo que empleaban los primeros para nombrar a los diferentes pueblos abori-
genes de las costas septentrionales de Norteamérica y de Groenlandia. Ese pueblo
hablaba una lengua que Karlsefniy los suyos no podian entender, pero, aun asi, se es-
tablecio una relacion comercial en la que los vikingos les ofrecian leche a cambio de
fardos y pieles de animales. Sin embargo, poco después Karlsefni decidio construir
una empalizada para proteger su aldea y asi permanecieron aislados hasta el invier-
no siguiente. Cuando se restauraron las relaciones comerciales entre los vikingos y
los skraelingar para sobrellevar mejor esa estacion helada, un aborigen se adentr6
en la casa de Karlsefni para intentar robarle las armas. Una vez se hubo destapado
la tentativa del hurto, se libré una guerra en la que se impusieron los vikingos. Final-
mente, llegada la primavera Karlsefni decidio que la etapa vikinga en Vinlandia habia
terminado y navegaron de regreso a Eiriksfjord, en Groenlandia.

En esta leyenda, llama la atencion la relacion de intercambio de viveres que se estable-
ce entre los colonos y los aborigenes. De no ser por el intento de robo de las armas y la
guerra que siguio, podria haberse desarrollado lo que en linguistica se denomina una
lengua pidgin. Los pidgin o sabires son variedades lingUisticas simplificadas a partir de
dos 0 mas lenguas naturales. Son creados ex profeso y utilizados por grupos que no
comparten lengua, pero cuya necesidad de intercomprension rapida y efectiva fomen-
ta la adaptacion linguistica para elaborar una variedad intermedia. Los casos historicos
mas relevantes proceden de los intercambios comerciales entre diferentes pueblos y
de las colonizaciones que llevaban mano de obra esclava a territorios linguisticamente
divergentes. Los diferentes grupos de hablantes crean una nueva variedad basada fun-
damentalmente en la estructura morfosintactica de la lengua materna acompafiada
del Iéxico de la comunidad interlocutora. La flexion verbal y nominal tiende a reducirse,
se flexibiliza la variacion fonoldgica y se adapta el Iéxico para que la inteligibilidad al-
cance un grado optimo. El sabir, de donde toma uno de los nombres este tipo de len-
guas, se utilizd durante la Edad Media y la Edad Moderna para facilitar los intercambios



comerciales en el Mediterrdneo y se basaba en diferentes lenguas romances, ademas
de incorporaciones de léxico arabe, griego y turco.

Si bien las lenguas pidgin cumplen una funcion de urgencia en eventos comunica-
tivos concretos y esporadicos, pueden llegar a convertirse en lenguas maternas de
las siguientes generaciones. A partir de un proceso de nativizacién (Hall, 1966), las
limitaciones que en origen tienen las lenguas pidgin son resueltas por las personas
descendientes que la adquieren de manera espontanea. En estos casos, se habla
de lenguas criollas, es decir, lenguas pidgin que desarrollan todas las caracteristi-
cas consustanciales a las lenguas naturales. Normalmente, las lenguas criollas se
hablan en territorios que han sufrido algun tipo de colonizacién, por lo que son fre-
cuentes en las Antillas, en Centroamérica, en paises africanos como Angola o en la
Polinesia y Melanesia. No obstante, las lenguas criollas no representan un tipo lin-
guistico particular en el colectivo de las lenguas naturales. En estas lenguas, la «crio-
llizacion» es un proceso rapido, e incluso extremo, por el que se da una ruptura en la
transmision generacional de la lengua tradicional. Lo que algunos romanistas como
la filéloga y lingliista Rebecca Posner (1996) han detectado en las lenguas criollas es
una intensificacion del cambio linguistico, pero las mezclas Iéxicas, simplificaciones
y demas alteraciones gramaticales y fonoldgicas intervienen en todas las lenguas
del planeta. Nos hallamos ante una diferencia de grado en el cambio lingUistico, con
lo cual lenguas desvinculadas a priori de esta categoria como el espafiol o el francés
también podrian ser consideradas lenguas criollas.

En los relatos navajo e islandés, uno o varios miembros del endogrupo salen del en-
torno propio y experimentan interacciones comunicativas con comunidades cuyas
lenguas desconocen. También se puede dar un caso opuesto en el que la tradicion
literaria de un pueblo recoge la visita de un miembro del exogrupo al interior de la
comunidad. Un cuento indio narra que, hace mucho tiempo, un hombre procedente
de Kabul, Afganistan, llegé a la India para visitar el pais. Solamente hablaba su propia
lengua, aunque conocia algunas palabras en hindi que le permitieron desenvolverse
sin contratiempos. Un dia, atraido por los suculentos dulces que vio en el escapara-
te de una reposteria, entré con la intencion de comprar un pastel de color dorado.
El hombre queria saber cdmo se llamaba ese dulce, asi que lo sefald. El vendedor
interpreto el gesto como si quisiera averiguar la palabra hindi de «dulce», por lo que
respondié diciendo khaja. Casualmente, esta palabra también significa «come» y el
afgano la habia escuchado en algun restaurante. Al pensar que el vendedor le estaba
invitando a probar el pastel, cogio cuatro piezas y se las comio. Con un tono suave
y cortés, el vendedor le pidid que los pagara, pero el afgano pensé que simplemente
estaba siendo educado con el forastero. Se inclind en gesto de agradecimiento y
salio de la pasteleria.

El vendedor comenzo a insultarle, palabras que se mezclaron con el ruido de la calle,
congue el afgano no le oyd y siguié su camino. A continuacion, un policia consiguid

137



138

Capitulo 05
Cuestiones sociolingtiisticas en el mundo mitico

atrapar al hombre y, en aquellos tiempos, tenian la autoridad para imponer cualquier
castigo por los delitos menores. El agente, que era estricto y severo, aungue no cruel,
decidié una sancion que impresionara a los compatriotas del afgano cuando llegara
a su tierra 'y se lo contase. Una vez en comisaria, le quitaron el turbante y le afeitaron
la cabeza, simbolo de humillacion que, aun asi, el afgano interpreté como una suerte
de honor tal y como habia oido hablar acerca de unos monjes y hombres santos.
Como el afgano no dejaba de sonreir, la represalia policial fue a mas. Le untaron la
cabeza con alquitran, le montaron en un burro y ordenaron su expulsion de la ciudad
en una procesion con tambores. Nuevamente, el afgano lo asimilé como una espe-
cie de ceremonia tradicional, asi que durante la procesion saludaba y reverenciaba
a la muchedumbre que se reia de él. El hombre entendié las risas como aplausos y
las burlas como vitores. De vuelta en su pais natal, contd a sus amigos y parientes
lo bien que le habian tratado en India y solo lamentaba no haber cogido mas dulces
para repartirlos entre ellos (Radice, 2016 [2001]: 252-253).

Este relato se acerca mas al cuento ludico que al mito o a la leyenda por cuanto
no aparecen héroes, ni dioses, ni fendmenos sobrenaturales de ningun tipo. En esta
historia, no solo el factor multilingle, sino también el multicultural, son la guia de la
narracion. El hombre afgano no domina la lengua de la comunidad lingUistica a la que
viaja. Al principio esta barrera idiomatica no parece generar ningun problema, pero es
precisamente la malinterpretacion de una de las pocas palabras que conoce en hindi
lo que le acarrea una serie de acontecimientos estramboticos. El relato destaca la
polisemia como un posible generador de conflictos pragmaticos, aungue sus conse-
cuencias se desarrollan con un tono humoristico que dibuja este fendmeno seman-
tico como un aspecto curioso de la lengua. Al tratarse de una palabra polisémica, el
hombre afgano confunde su significado, no su significante. Este es el desencadenan-
te de toda la trama, que va enlazando una serie de malinterpretaciones culturales.

En estas historias no hay ademan de ocultar la procedencia de los protagonistas
gue se internan en comunidades linguisticas ajenas. El cazador navajo es apresado
y conducido al poblado ute sin tratar de simular una pertenencia etnolinguistica dife-
rente para salvarse del rapto; Karlsefni y los demas vikingos llegan a Vinlandia para
establecer un asentamiento, es decir, una continuidad étnico-nacional de su lugar de
origen; el hombre afgano a lo sumo aprende algunas palabras en hindi para desen-
volverse, pero no oculta su nacionalidad. Existe un cierto tipo de relatos en el que los
personajes aprovechan la diversidad de lenguas para disimular su origen o, al menos,
para sacar partido en una comunicacion interpersonal con alguien perteneciente a
otra comunidad linguistica.

Entre los personajes legendarios mas respetados en el imaginario cultural anglosa-
jon, destaca Hereward el Proscrito, que, tras vengarse de los normandos por haber
asesinado a su padre y a su tio, se adentra en la espesura del bosque de Ely para



escapar a las represalias del rey normando Guillermo®® Apoyado por un séquito de
combatientes, Hereward ataca a las tropas normandas desde el bosque a modo de
guerrilla, pero finalmente le capturan y le destierran de Inglaterra. En una de las ex-
pediciones que planea durante el tiempo que pasa en el bosque, Hereward se infiltra
disfrazado de campesino en la casa de la bruja a la que el rey Guillermo habia con-
vocado previamente. El rey y la bruja conversan en su francés nativo sobre como
destruir la isla. Hereward se encontraba cerca de ellos escuchando todo, pero sus
vestimentas no levantaron sospechas, de modo que el rey pensaba que se trataba de
un campesino inglés que no entenderia el francés (Barber, 1999: 426).

En este pasaje, el rey y la bruja coligen un rasgo cultural como es la vestimenta como
lajustificacion de la pertenencia a una comunidad concreta. Se trata de una asuncion
sinecddtica por la cual se toma la parte por el todo, es decir, una particularidad es ra-
zon suficiente, obviamente falaz, para extraer un contenido mayor que se desconoce.
El rey y la bruja son normandos y hablan francés, pero se encuentran en territorio an-
glosajon, donde la lengua propia es el inglés. Si bien aciertan en la consideracion de
Hereward como anglosajon, este entiende el francés y descubre el plan de asedio de
Guillermo sobre la isla. Por tanto, el rey y la bruja incurren en el descuido de dejarse
llevar por un prejuicio lingdistico y cultural que arrebata a los campesinos anglosajo-
nes la capacidad de entender el francés.

Entre los palestinos musulmanes, se cuenta la historia en forma de didlogo entre
un sultan y el rey de las Islas Negras, que estaba casado con su prima. El rey sospe-
chaba que su esposa queria asesinarle porque amaba a su esclavo etiope, asi que le
hirio de muerte. La reina era hechicera y pudo mantenerlo con vida durante dos afios,
mientras que lanzd un conjuro a su velado y lo convirtié en un ser mitad marmol,
mitad hombre. La reina destrozé todo lo que el rey habia construido en el pais, de
modo que el sultéan al que le estaba narrando la historia se presté para urdir un plan
de venganza. Al dia siguiente, el sultan entro en el cobertizo donde se encontraba el
esclavo y lo arrojé a un pozo. Después se acosté en el sofa donde solia descansar
y espero a la hechicera. Cuando esta llegd, comenzo a hablarle sin saber quién se
encontraba realmente entre las sabanas. El sultan respondia cada pregunta imitando
el acento etiope, asi que la hechicera no se percatd de la trampa. El sultan le pidio el
deseo de que devolviera su forma humana al rey y que restaurase la normalidad en
el reino. La hechicera cumplié la peticion y el rey regreso a palacio (Silvestre de Sacy,
1858:91-93).

50 Guillermo el Conquistador habia vencido a los ingleses en apenas un mes desde su desembarco en el
ano 1066. Entre su séquito, llevé a Gran Bretana un contingente de guerreros, nobles y clérigos proceden-
tes de su Normandia natal. A esta migracion le acompano el francés normando, que se extendio rapida-
mente por el pais. Los anglosajones quedaron recluidos en chiqueras y establos, fenémeno por el cual en
la actualidad se utilizan, en el campo léxico de la comida, palabras genuinamente inglesas cuando la carne
no esta preparada, como swine —«cerdo»— o cow —«vaca»—, frente a palabras de origen francés cuando
la carne ya estd cocinada —respectivamente, pork del francés porcy beef del francés boeuf—.
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Este relato concibe la diversidad linglistica como una marca diferenciadora. Cuando
el sultan esta recostado, la hechicera no le ve la cara y la Unica informacién que reci-
be de la identidad de su interlocutor es a través del habla, de la entonacion, del acen-
to. El sultdn emula el habla caracteristica etiope, engafiando asi a su interlocutora.
No nos encontramos necesariamente ante una interaccion intercultural puesto que
desconocemos el origen del sultéan y de la hechicera, quienes bien podrian formar
parte de la misma comunidad etnolingistica. Sin embargo, el sultén aprovecha el
origen etiope del esclavo e imita su habla. Este acto implica una fuerte consideracion
hacia la lengua como un hecho particular que distingue a los grupos culturales.

Cuando se producen interacciones comunicativas entre personas que se recono-
cen mutuamente como hablantes de lenguas diferentes, la busqueda de lenguas
comunes incide en la consecucion de los objetivos comunicativos. Los hablantes
quieren entenderse entre si, pero esta es solo una de las funciones comunicativas
posibles. Otros factores extralinglisticos intervienen en el planteamiento de una len-
gua comun. La aceptacion social o el fortalecimiento de las identidades colectivas
son fuentes que potencian la convergencia linglistica entre los personajes miticos
y legendarios.

La leyenda manesa del marinero Gilaspick Qualtrough deja entrever en varias ocasio-
nes que el macrosistema linguistico gaélico disfruté de una gran importancia incluso
fuera de los limites célticos. Este marinero abusaba del whisky mientras contaba
historias que adornaba excesivamente en la taberna de su aldea. Un dia, uno de los
oyentes de sus recitales le acusoé de fanfarrén y le incitd a navegar hasta Fingal, un
territorio del que Gilaspick nunca habia oido hablar. Su orgullo supero su sinceridad
y admitié que conocia sobradamente aquella tierra. El hombre que le interpelaba le
retd a demostrar esa supuesta valia navegando hasta alli. La prueba de haber llegado
a Fingal seria volver con la campana bendita de Ballakissak. De lo contrario, el ma-
rinero perderia sus tierras y propiedades en la Isla de Man. Como no sabia qué ruta
tomar, pregunto a un anciano excelso que le tranquilizé diciéndole que no importaba
la direccion que tomase puesto que Fingal se encontraba en el otro lado del mundo.
Ya en su barco, atraveso el mar, sorted las olas, supero la tempestad y arrib6 a una
tierra desconocida. Vio a una anciana sentada en la orilla a la que saludé en manés.
Se dio cuenta de inmediato de que probablemente se hallaba en un pais en el que
no se hablara manés, pero aun asi agregé: «vel oo loayrt Gaelg?», es decir, «¢habla
usted gaélico?». Para su sorpresa, la mujer respondié con el saludo tipico en manés
«bannaghtyn», ratificando asi su conocimiento de la lengua manesa (Berresford Ellis,
2002 [1999]: 81-86).

Gilaspick utiliza el manés en un territorio en el que considera que no se tiene por qué
hablar como lengua propia. La anciana responde en manés, pero no sabemos si es
su lengua materna, si simplemente se trata de una segunda lengua o posee nociones
linglisticas limitadas. Gilaspick presume que probablemente la sefiora hable gaélico,



por lo que esta familia linglistica es percibida como un macrosistema cuyas varia-
ciones son inteligibles. Hoy sabemos que la mutua comprension entre, por ejemplo,
el irlandés y el escocés se puede dar en casos muy esporadicos, mientras que la in-
teligibilidad es nula entre lenguas del subgrupo Py del subgrupo Q de la familia celta.

Las andaduras de Gilaspick contindan hasta que descubre que la campana sagrada
que busca es la mismisima princesa de Ballakissak, que en esos momentos se esta-
ba casando con Imshee, un hombre al que repudiaba. Cuando logra acercarse a ella,
le pregunta:

—Sefiora, hay algo que debo saber. ;Existe una campana de Ballakissak, es decir, una
clageen? ;O mas bien se trata de una muchacha bella de Ballakissak, esto es, una
caillin, yn caillin s'aaley?

Mas tarde, cuando Gilaspick y la princesa se escapan juntos, Imshee corre tras ellos
adquiriendo diferentes formas animalescas para sortear los obstaculos del camino y
atraparles. Cuando parece que no van a lograr huir, la princesa se dirige a Gilaspick:

—Nada puede salvarnos ahora, porque el principe Imshee es un fer obbee, jun mago
de gran poder!

A partir de estos acontecimientos, se percibe que el manés disfruta de una repu-
tacion comparable a la del inglés. En principio, Gilaspick se dirige a la princesa en
inglés, pero cuando necesita corroborar que su interlocutora le ha comprendido, hace
las reformulaciones en manés. Justo al contrario se expresa la princesa, que, aun
hablando en inglés, intercala una expresion manesa que a continuacion traduce en
inglés. Estos indicios de convergencia linglistica a través de reformulaciones invitan
a pensar que la primera lengua de los personajes no es la misma. Gilaspick habla ma-
nés como primera lengua, pero tiene conocimientos que le facultan para conversar
en inglés; por su parte, tanto la anciana como la princesa parecen hablar y entender
ambas lenguas, aunque sea en grados asimétricos. Con la cautela que implica la in-
terpretacion de una leyenda traducida del manés al inglés y las versiones orales que
han podido circular a lo largo de las décadas, no nos hallamos ante la clasica busque-
da de una lengua franca, sino que el bilingliismo de los personajes es suficiente para
producirse una interaccion efectiva.

Una hipétesis alternativa concederia al inglés el grado de lengua franca en esta his-
toria en tanto que el manés se utiliza esporadicamente para reformular expresiones.
Bien es cierto que las conversaciones se desarrollan fundamentalmente en inglés,
pero también se ha de tener en cuenta la percepcion que los personajes tienen de
las lenguas. Cuando Gilaspick desembarca en esa tierra desconocida, pregunta a la
anciana si habla gaélico. Si el inglés fuera la lengua franca, esa pregunta careceria
de sentido y Gilaspick, que conoce el inglés, se habria dirigido a la anciana espon-
taneamente en esa lengua. El propio cuestionamiento revela una duda interna en el
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protagonista del relato, que interpreta el macrosistema linguistico gaélico como una
opcion factible de utilizarse como lengua franca.

Atenor de lo dicho, cuando varios interlocutores son hablantes de lenguas diferentes
y necesitan comunicarse, a menudo se recurre a las llamadas «lenguas francas».
Ejemplos histéricos han sido el griego koiné en época helenistica en el Mediterraneo
oriental, el latin que siguié siendo la lengua de la ciencia hasta el siglo XIX, el suajili
que actualmente es lengua franca en buena parte de Africa y el inglés que es la len-
gua por defecto en las sociedades contemporaneas que abrazan esa confusa idea
del progreso. El factor que define qué lengua franca se establece en una interaccion
depende del conocimiento linguistico de las personas que vayan a conversar. Empe-
ro, no conviene olvidar que ese conocimiento linguistico responde a determinaciones
politicas, sociales 0 econdémicas. Si actualmente el inglés es la lengua franca por
excelencia, no se debe a que millones de hablantes la hayan adquirido como segun-
da lengua por voluntad propia. Detras de esta circunstancia se han desplegado una
serie de acuerdos tacitos de indole politica que imponen una lengua extranjera en
Estados donde no se emplea como lengua habitual.

Llama la atencion la sorpresa de cierto entorno politico y mediatico en Espafia res-
pecto a la utilizacion del catalan en la administracion publica y en la ensefianza de
Catalufa. El catalan es una lengua natural en este territorio, con lo que la «imposi-
cion» de la que a menudo se habla carece de sentido. No es casual que esa misma
obligatoriedad del conocimiento del catalan no suscite la misma reaccion cuando
el inglés es materia obligatoria en el sistema educativo, acapara buena parte de la
publicidad y, en el ambito laboral, parece poco menos que una deficiencia no saber
inglés. Cuando el bienestar material de una comunidad depende en cierta medida
del conocimiento de una lengua que no es operativa ni natural en su territorio, si po-
demos hablar de imposicion linguistica. Contrariamente, la necesidad de dominar la
lengua propia del territorio en el que una persona se desarrolla socialmente parece
entrar en el terreno de la logica.

Para evitar recurrir a una lengua franca con cierta imposicion imperialista, han sido
sucesivos los intentos histéricos de unificar a toda la humanidad bajo una lengua ar-
tificial que facilitase la mutua inteligibilidad, el «<suefio de una lengua capaz de herma-
nar a todos los hombresy, tal como sostuvo Eco (1994: 79) a propdsito de la lengua
perfecta en las actas publicadas dos afios después del V Congreso Internacional de
la Sociedad Espafiola de Semidtica, celebrado en A Corufia en diciembre de 1992. Es-
tos ensayos se han basado, en algunos casos, en un espiritu loable de romper unas
barreras culturales que a menudo servian de pretexto para actitudes etnocéntricas
y directamente racistas. Precedentes como Ramon Llull en el siglo XIV tuvieron una
visién utdpica de hermanar a pueblos con distintas lenguas, culturas y religiones bajo
el paraguas de una lengua perfecta basada en la l6gica. A finales del siglo XIX 'y en
las primeras décadas del XX se desatd entre los circulos académicos filoldgicos y



lingUisticos un interés por construir artificialmente una lengua perfecta y regular que
resolviera las trabas comunicativas entre los pueblos del mundo.

Lenguas construidas como el volaptk, el ido, el novial, la interlingua, el ro o el sona
fueron proyectos en los que participaron linguistas de la talla de Otto Jespersen y
André Martinet con la finalidad de simplificar los aspectos gramaticales, Iéxicos y
fonéticos de manera que todas las personas, independientemente de sus lenguas
maternas, fueran capaces de aprender una lengua universal que facilitase la comuni-
cacion internacional. Otras lenguas como el nuove roman, el folkspraak y el interesla-
VO seguian el mismo camino, pero limitadas a areas etnolingliisticas mas reducidas,
como la extension ocupada por las familias de lenguas romances, germanicas o
eslavas, respectivamente. Sin duda, el ejemplo historico mas célebre es el esperanto,
desarrollado por el oftalmodlogo polaco Ludwik L. Zamenhof en el ultimo tercio del
siglo XIX. El esperanto se utiliza en los traductores automaticos de internet, goza de
cierto peso en las esferas de la cultura y del arte y cuenta con el respaldo de institu-
ciones y fundaciones académicas. Histéricamente, este tipo de lenguas han recibido
una grata acogida entre los movimientos anarquista y comunista en tanto en cuanto
la idea de una lengua universal basada en las propiedades de diferentes familias lin-
guisticas representaba el internacionalismo frente a la imposicion politica de lenguas
naturales como el inglés o, en su contexto de época, el francés.

Estos proyectos de lenguas construidas se dejaron arrastrar por el proposito huma-
nista que los encauzaba y relegaron varios aspectos linguisticos cuya exclusion de-
rivd en aspiraciones parcialmente fallidas. Entre las premisas que sustentan los in-
tentos denodados por planificar estas lenguas, sefialamos dos que, a nuestro juicio,
contienen falacias que han hecho fracasar la universalizacion efectiva y practica de
lenguas como el esperanto y que, con todo, el pensamiento mitico si ha considerado
en sus composiciones narrativas.

En primer lugar, las lenguas construidas surgen de la idea cuestionable de que una
intercomprensiéon 6ptima requiere de una lengua comun, lo cual se traduce en que
dos interlocutores conseguiran hacerse entender eficientemente si y solo si ambos
comparten el mismo cdédigo linglistico. Este axioma aprioristicamente logico pa-
rece constatarse por la experiencia empirica. Como hablante natural de castellano,
no podré mantener una conversacion con una persona hablante de ruso si ninguno
de los dos contamos con un minimo grado de competencias activa y pasiva en la
lengua del otro. Este supuesto esta reforzado por el modelo tradicional de codifica-
cion lingUistica, basado en una representacion del lenguaje humano como si de una
computadora informatica se tratase. Este modelo plantea que un hablante A codifica
un mensaje en una lengua concreta y lo transmite a través de ondas sonoras a un
oyente B que desencripta el contenido informativo y le da la misma significacion con
la que el hablante A lo construyd. Aplicado a las lenguas sefiadas, estariamos ante
una persona sefiante A que codifica un mensaje en una lengua concreta y lo transmi-
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te visualmente a través de movimientos manuales, expresiones faciales y posiciones
espaciales concretas® a un sefiante B que recibe el mensaje al que le otorga la mis-
ma intencionalidad que le dio el sefiante A en origen.

Esta conceptualizacion encuentra su exponente en la teoria de la comunicacion de
Shannon y Weaver (1962), que la plantearon como paradigma en las ciencias de
la computacion, pero posteriormente se extendid su aplicacion a la comunicacion
humana, desatino que criticaron los propios autores. No es infrecuente que los curri-
culos docentes de las etapas educativas obligatorias y posobligatorias utilicen este
modelo matematico para explicar la comunicacion humana, realidad mas compleja
gue encierra un marco pragmatico, intencional y contextual que a menudo no se esta
dispuesto a asumir. Acomodar esta estructura a la comunicacion humana incurre en
un primer error de fondo que presupone la existencia de un codigo encriptado en la
psique de los hablantes/oyentes/sefiantes que los convierte en usuarios de la len-
gua, categorizacion habitual pero trasnochada si atendemos a las aportaciones de
las diversas disciplinas linguisticas. Esta asuncion convierte a la lengua en un objeto
supraindividual que se incorpora a la mente humanay se utiliza como una herramien-
ta de comunicacion. Si queremos acercarnos al rigor cientifico, mas bien convendria
hablar de competencias linglisticas desarrolladas espontaneamente que facultan al
hablante/sefiante para construir oraciones gramaticalmente correctas, contextual-
mente adecuadas y referencialmente significativas.

Dentro de estas competencias adquiridas de una manera espontanea durante las
fases del desarrollo del lenguaje, hay que discernir entre dos aptitudes: por un lado,
la competencia analitica consiste en el analisis efectivo de los mensajes linguisticos
para extraer su contenido; por otro lado, la competencia sintética supone construir
mensajes y emitirlos a través de sefiales. Tal y como esquematizé Hockett (1958), la
competencia analitica siempre tiene mayor amplitud que la sintética, siempre y cuan-
do no existan distorsiones cognitivas extremas, y esta disimetria esta determinada
genéticamente. Disciplinas como la biologia y la psicolinguistica han demostrado
que las personas aprendemos a entender antes que a hablar. Cualquier discente de
una lengua extranjera sabe que, en su desarrollo de aprendizaje, es capaz de enten-
der al profesor antes que producir oraciones gramaticalmente correctas.

Esta preeminencia anula parcialmente la tesis de los proyectos de creacion de len-
guas universales, pues todos podemos llegar a entender lenguas sin necesidad de

51 Las lenguas senadas llevan al extremo la propiedad de la sinteticidad. Vermeerbergen, Leeson y Cras-
born (2007) hablan de una simultaneidad manifestada en tres tipos de acciones. En primer lugar, cada
mano proporciona una clase de informacién diferente. En segundo lugar, a veces los gestos bucales com-
plementan las senas adoptando formas figurativas que remiten a la realidad designada. Por ejemplo, en
lengua de signos flamenca, los movimientos para referirse a «camion» van acompanados de un gesto con
la boca que imita el ruido de este vehiculo. En tercer lugar, la flexién nominal y verbal puede signarse
mediante inclinaciones corporales y gestos con la mirada.



hablarlas, lo cual facilita la mutua comprension con hablantes de lenguas extranjeras
gue quizas tampoco hablen la nuestra, pero si la entiendan. Alguien que haya adquiri-
do espontaneamente el castellano de Madrid, como quien estas lineas escribe, podra
entender no solo la infinidad de variedades de ese macrosistema lingliistico abstrac-
to que conocemos como espafiol, sino que también esta capacitado, merced a su
competencia analitica y a la buena predisposicion de la persona interlocutora, para
comprender, con mayor o menor grado de éxito, lenguas genéticamente proximas
como el gallego, el catalan, el italiano, el rumano, el provenzal o el sardo.

Cabe destacar, ademas, que si la comunicacion humana se concibe como un proce-
so de negociacion entre hablantes en el que intervienen sus sensaciones, emociones
e ideas, el marco comunicativo que se construye esta inexorablemente mediado por
el contexto. Este concepto es de suma importancia para codificar y descodificar los
mensajes, ya que los hablantes han de realizar un ejercicio introspectivo de recono-
cimiento de las intenciones de su interlocutor, asi como interpretar la pertinencia y
adecuacion de su formulacion a la situacion comunicativa. Este mecanismo adapta-
tivo parece, por lo menos de momento, dificilmente encriptable en algoritmos, causa
por la que la pretendida inteligencia artificial robodtica no puede ser realmente una
inteligencia. Por lo tanto, la asuncién de la necesidad de compartir la misma lengua
para garantizar la comunicacion se desmorona ante la imposibilidad practica de que
los intervinientes en una comunicacion compartan exactamente las mismas sen-
saciones, ideas y emociones con las que construyen un marco contextual idéntico.

En segundo lugar, el disefio artificioso de las lenguas planificadas no puede eludir
una de las principales caracteristicas de todas las lenguas, que no es ni mas ni me-
nos que su cambio gradual con el paso del tiempo. Aun situandonos en un estado
idilico en el que el esperanto se hubiera extendido internacionalmente y la mayor
parte de las personas disfrutasen de competencias comunicativas éptimas en esta
lengua, lo cierto es que esa utopia duraria lo que tardasen en mutar los diferentes
geolectos y sociolectos. Las lenguas naturales estan sometidas a los inexorables
factores de variacion, de tal suerte que una lengua planificada que llegase a conver-
tirse en lengua natural al cabo de, al menos, una generacion, variaria segun diferen-
tes ejes. La variacion diatépica implica que la distancia geografica entre hablantes
del mismo sistema lingistico repercute en diferentes modos de hablar que, en un
comienzo pueden parecer esporadicos, pero se pueden ampliar y generalizar y, por
ende, conformar nuevas comunidades linguisticas.

En la actualidad, se alude al inglés o al espafiol de un modo muy amplio, pero bajo
su apariencia de homogeneidad se esconde una vasta variacion geografica en la que
la distancia lingUistica entre sus geolectos bien podria ser argumento para proponer
gloténimos diferenciados. Entre el inglés que se habla en la capital jamaicana y el
gue se habla en la capital inglesa hay probablemente tantas o mas diferencias gra-
maticales, léxicas y fonéticas que entre el serbio y el croata, pero las dos primeras
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variedades entran, por decisiones meramente politicas, bajo la misma etiqueta. Esta-
mMos ante categorias comunes y univocas para designar realidades lingUisticas com-
plejas y plurivocas. Incluso dentro de una comunidad linglistica esperantista ideal
aflorarian tarde o temprano sociolectos propios de la estratificacion de la sociedad.
La clase social, la profesion laboral o la edad son variables que influyen categérica-
mente en la fluctuacion de los registros comunicativos.

Los relativos fracasos de estas lenguas planificadas y la imposicion tacita de len-
guas francas abren la puerta a una actitud multilingle de reconocimiento hacia la
rigueza cultural de las comunidades humanas y el aprendizaje de sus lenguas. La
lengua es un elemento cultural que propicia la integracion cuando un individuo o gru-
po de personas se desplaza de su lugar de origen y llega a una sociedad receptora en
la que se habla una o varias lenguas diferentes. Los mitos y leyendas recogen esta
funcion linguistica habida cuenta de los multiples movimientos migratorios causa-
dos por inundaciones, viajes heroicos o los peligros internos a la comunidad, entre
otras razones. A continuacion se exponen varios de estos mitos y leyendas en los
que el aprendizaje de la lengua propia de la comunidad receptora es indispensable
para la integracion social.

Un mito hopi cuenta que la esposa del jefe del clan Oso a menudo bailaba el polihti-
kivee —«baile de las mariposas»—. Su marido no lo toleraba, asi que un dia se cansg,
la dej¢ y se marchd de la aldea. Los hermanos Po'okong y Baldongahoya se encar-
garon de buscar un nuevo asentamiento. En su expedicion, encontraron una abertura
en el cielo e inmediatamente informaron al jefe del clan Oso, quien envié al buitre
Wicoko para que ascendiera y abriera un poco mas la hendidura. El buitre lo intentd,
pero termind quemandose con los rayos del sol, por lo que abandonaron esa opcion.
Cada clan tomo una direccion separada: el clan Oso marcho por la ruta del sur y el
clan Arafia por la del norte. El mito prosigue con las travesias del clan Arafia, que trato
de asentarse sin éxito hasta en diez lugares fruto del hostigamiento de los pueblos
autéctonos. Por fin llegaron a la tierra de los bahanas, que eran los blancos estadou-
nidenses. Alli se hicieron amigos y convivieron durante tres afios en los que los nifios
del clan Arafia aprendieron un poco el idioma de los bahanas (Voth, 1905: 26-28).

El clan Arafia es la comunidad inmigrante que se interesa por aprender la lengua de la
comunidad receptora. Entre otras caracteristicas que facilitan la integracion, el clan
Arafia entiende que aprender la lengua de los bahanas es condicién sine qua non
para garantizar la convivencia y el progreso. No nos hallamos ante una convergencia
linglistica que adapta la manera de hablar a las caracteristicas del exogrupo, sino
que directamente se fomenta entre los mas jovenes el aprendizaje de la lengua de la
comunidad receptora.

Un mito cornuallés relata que el sefior de Pengersick se enamord de la princesa Ber-
lewen. Gwavas, que asi era el nombre del sefior de Pengersick, regresé a Cornualles



tras una de sus incursiones porque temia una insurreccion en su castillo. Le dio a la
princesa un margen de siete afios para que encontrase su reino y se reunieran de
nuevo. Poco tiempo después, Gwavas incumplié su promesa de no mirar a ninguna
otra mujer y se cas6 con Hyviu, con quien tuvo un hijo llamado Marec. Berlewen
consiguio llegar a Cornualles también con un bebé bajo el brazo fruto de su romance
con Gwavas, pero este les rechazo y llegd a asesinar a Berlewen y a lanzar al nifio
por un acantilado. Afortunadamente, un pescador recogio el cuerpo con vida del nifio
y lo llevd a su casa para cuidarlo. Cuando Hyviu estaba a punto de morir, sabia que
a Gwavas no le importaba nada su hijo, de modo que le pidi¢ a la enfermera que le
asistia que cuidase de Marec.

Veinte afios después, Gwavas se habia casado de nuevo e invité a Marec a un ban-
quete para recuperar su relacion dafiada durante tanto tiempo. La sirvienta de la nue-
va esposa se llamaba Venna y le habia preparado una pocion hechiceresca a Marec
para que se enamorara de la esposa de su padre, quien estaba aburrida del aisla-
miento en el castillo de Pengersick. Sin embargo, la pocion se la entregd Venna, por
lo que Marec se volvio loco de amor por ella, no por la esposa de su padre. La sefiora
de Pengersick urdio un nuevo intento de envenenamiento, pero Marec huyd. Con su
hermano adoptivo Utar, el hijo de la enfermera que habia asistido a Hyviu, se aden-
traron en el mar y rescataron a un marinero llamado Arluth. Tras varios hechos, este
marinero descubrié su verdadera identidad: era el legitimo heredero de Pengersick al
gue Gwavas habia arrojado por un acantilado décadas antes.

Posteriormente, Marec y Utar planificaron un plan de venganza contra Gwavas, pero
mientras tanto, acudieron al pueblo de Pystryoryon, que se encontraba en un recon-
dito emplazamiento montafioso del reino y se decia que sus habitantes eran magos.
Alli, Marec se caso con Skentoleth, la hija del jefe, y vivieron varios afios. Las noticias
del 6bito del viejo Gwavas llegaron a los oidos de Marec, que sentia un profundo de-
ber por regresar a Cornualles, de modo que se lo plante6 a su conyuge y se dirigieron
hasta alli. De vuelta en Cornualles, Marec y Skentoleth fueron aclamados por el pue-
blo. Skentoleth estaba encantada con su nuevo hogar y decidié aprender la lengua
que alli se hablaba. La historia prosigue con la obsesion de Marec por los libros de
brujeria que habia traido de Pystryoryon y su consecuente degeneracion como sefior
de Pengersick (Berresford Ellis, 2002 [1999]: 161-168).

En la localidad italiana de Montale, se cuenta la leyenda del heredero de un caballero
de Turin. El muchacho partio¢ de viaje a Constantinopla cargado de objetos valiosos
de la familia para hacer negocio. Durante el viaje, una tormenta le hizo naufragar y
arribod a una isla donde unos hombres vestidos con pieles de animales le capturaron
y le entregaron a su rey. Con el tiempo, este hombrey el rey se convirtieron en buenos
amigos y el chico llegd a aprender la lengua de ese pueblo. El joven también aportd
sus conocimientos que trafa de Turin y ensefid a ese pueblo numerosas técnicas de
construccion gracias al rico suministro de arcilla y piedra caliza de la que disponia
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la isla. Al rey le impresiond tanto que llegd a nombrarle virrey (Calvino, 1980 [1956]:
266-269).

En la Saga de Eirik el Rojo, se cuenta la muerte de Thorvald, hijo de Eirik el Rojo, que
habia sido alcanzado por una flecha de un ser unipede mientras navegaba. Aquel
ser escapo velozmente y Karlsefni y sus hombres trataron de alcanzarlo, pero no
lo consiguieron. Regresaron a Straumfjord y cuando nacié Snorri, hijo de Karlsefni,
decidieron marcharse a Markland®. Al llegar, tuvieron un desafortunado encuentro
con cinco skraelingar, un hombre barbado, dos mujeres y dos nifios. Karlsefni atrapd
a los nifios e intentd capturar a los adultos, que consiguieron escapar. Se llevaron a
los jovenes consigo, les ensefiaron a hablar su lengua y los bautizaron. Los mucha-
chos les dieron algunos detalles de su pais: las personas vivian en cuevas subterra-
neas debajo de las cuales se hallaba otro pais diferente en el que todas las personas
vestian de blanco, aullaban y caminaban con grandes palos® (Casariego Cérdoba y
Casariego Cérdoba, 2010 [1986]: 48-50).

El antropologo Franz Boas (1894: 205-206) recogié un mito de los inuits® de Port Cla-
rence, en el extremo occidental de Alaska, que cuenta la busqueda incesante del sol.
Es un comun denominador en las sociedades articas y de Norteamérica la preocu-
pacion por el frio extremo y su plasmacién en mitos en los que los miembros del gru-
po®® se enfrentan a animales como 0sos o entidades sobrenaturales que ocultan el
calor del fuego o la luz del sol. La exasperante falta de luz solar motiva una necesidad
de primer orden que se refleja literariamente: averiguar dénde se encuentra el sol.

El mito inuit cuenta que un grupo de personas cantaban y bailaban cuando, de repen-
te, el sol desaparecié. Con tanta oscuridad, no podian salir a cazar y pronto se agota-
ron los recursos de subsistencia, de manera que se pertrecharon para salir en busca
del sol. Tras varios dias caminando, llegaron a un pais repleto de focas, morsas y
ciervos. Alli encontraron unas gentes cuyo idioma no entendian, pero, después de
un tiempo, aprendieron a conversar. Les preguntaron si habian visto al sol y aquellas
personas respondieron que la estrella recorreria cinco lugares y en el quinto vivia una
mujer que guardaba el sol y la luna en su casa. Retomaron su viaje y, cuando los vi-
veres empezaron a escasear, se detuvieron en otro pafs cuyo idioma no entendian. Al
poco tiempo, aprendieron a hablar con ese pueblo, que les dio la misma informacion

52 Identificado con la region canadiense de Labrador.

53 Son numerosas las hipétesis de situar geograficamente este «Pais de los Hombres Blancos» o Huvi-
tra-mannaland. Desde conexiones con la mitica Avalon de los celtas, hasta una supuesta vinculacion con
Irlanda o Albania, las sagas nérdicas contienen numerosos guinos a esta tierra.

54 El nombre habitual «esquimal» significa «comedor de carne cruda» y es entendido como peyorativo.
Por respeto a esta comunidad, preferimos su autodenominacion «inuit» —«personas»—.

55 No obstante, también pueden ser diferentes especies de aves las encargadas de adentrarse en la oscu-
ridad para recuperar el fuego y la luz, como demuestran las mitologias de varios pueblos del noreste de
Siberia, como los chukchis y los yupiks, y los inuits de Canada y Groenlandia.



gue ya sabian sobre el paradero del sol. Continuaron su viaje y llegaron a un tercer
pais del que desconocian su lengua, pero a la postre la aprendieron y lograron averi-
guar que la mujer que guardaba el sol y la luna se llamaba Itudlu’gpiag. Retomaron
la ruta y, nuevamente, las provisiones se estaban agotando, asf que pararon en un
cuarto pais habitado por individuos enanos que, al verles, trataron de huir. Finalmen-
te, la comitiva consiguid saber que en el siguiente pais encontrarian a la guardiana
que buscaban.

Sortearon gruesas capas de hielo y madera y piedras que obstaculizaban la senda.
Tras mucho caminar, vieron la casa de ltudlu'gpiaqg, se acercaron sigilosamente y
un hombre se até su chaqueta alrededor de la cintura y los pantalones alrededor de
las rodillas. Con cautela, se arrastré por la entrada y metio la cabeza por la puerta.
Vio a una joven sentada y, junto a ella, su madre y su padre. En una de las esquinas
del techo, contemplé una bola enorme y, en otra esquina, una bola mas pequefa. El
hombre le pidio algo de luz y, aunque el padre de Itudlu'gpiaqg se negd, la joven agarro
la bola grandey le dio una patada. La gente sali¢ corriendo detras de ella, la atraparon
y la rompieron en pedazos. Asi, la luz del dia finalmente salio.

Estos mitos reflejan la motivacion integradora del aprendizaje de lenguas. Los pro-
tagonistas aprenden la lengua propia de las comunidades a las que arriban para ex-
traer algun tipo de beneficio, evidenciando que la lengua es un elemento indispensa-
ble para el pleno desarrollo dentro de un grupo humano diferente al originario. Bien
al contrario, otros mitos manifiestan una actitud antitética. Los hablantes despliegan
un componente demarcativo por el que adoptan una posicion identitaria divergente.
El hablante trata de orientar sus trazos linguisticos en un sentido opuesto a los del
grupo del que pretende diferenciarse por algun motivo social. A través de la divergen-
cia linguistica, se establece una frontera entre un exogrupo vinculado con valores
negativos y una autorrepresentacion endogrupal que enaltece las cualidades percibi-
das como positivas. Ciertas lenguas y variedades linguisticas no gozan de prestigio
debido a criterios estrictamente sociopoliticos que en nada repercuten en la calidad
linguistica, si es que esta consideracion tiene algun sentido al tratar las lenguas na-
turales. La percepcion de que ciertas lenguas o variedades linguisticas se correspon-
den inexorablemente con valores sociales positivos o negativos es en la actualidad y
lo ha sido desde tiempos remotos un factor de identidad y discriminacion.

Volviendo a la Isla de Man, el mito de «Y Chadee», cuyo nombre remite a la especie
botéanica de las Anaphalis margaritacea, comunmente conocida como «perlas na-
caradas», cuenta la historia de los dos principes Eshyn y Ny-Eshyn (Berresford Ellis,
2002 [1999]: 61-66). El primero era justo, recto y valiente; el segundo bebia demasia-
do alcohol, tenfia numerosas amantes y le encantaba el juego. Ny-Eshyn sentia pro-
fundos celos de su hermano y queria jugarle una mala pasada para que perdiera la
conflanza de sus guerreros y la veneracion del pueblo. Un dia, un anciano le interpelo:
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—Bannaghtyn, Ny-Eshyn. Cre'n-ash ta shiu? —«Hola Ny-Eshyn, ;qué tal estas?» —.
—¢Quién eres, que me preguntas como estoy? —respondio el principe—.

La conversacion entre ambos continud en inglés, aunque el anciano intercald algu-
nos proverbios y refranes tradicionales en manés. Ny-Eshyn es un principe manés
gue se encuentra con un subdito de su reino, un hombre mayor que le saluda en la
lengua celta de la isla. Ny-Eshyn entiende el saludo en manés, pero no continua la
conversacion en el idioma del anciano. Segun una primera hipotesis, el principe en-
tiende esa lengua, pero no la habla, mientras que el anciano entiende y habla manés
e inglés. Una segunda hipdtesis determina que los interlocutores han socializado en
ambas lenguas, de manera que el reino seria el escenario de un bilinglismo social en
el que, no obstante, se habrian construido dos comunidades linguisticas diferentes.

Uno de los primeros sociolinglistas reconocidos, Joshua Fishman (1966), asegurd
que la conformacion de una comunidad lingUistica no depende exclusivamente de |a
lengua preferente que hablen sus miembros, sino que resulta de suma importancia
las normas de uso social, las creencias linguisticas y los valores compartidos. La
estructura social incide en el grado de movilidad entre clases o el practicamente nulo
desplazamiento entre los estamentos medievales. Una reducida movilidad social
tiende a aislar grupos en tanto que la interaccion entre ellos es minima y Gumperz
(1972) afiadio varios factores que se han de cumplir para poder definir una comuni-
dad lingtistica: la interaccion entre sus componentes debe ser consistente, repetitiva
y predecible. En el caso que nos ocupa, el presumible y relativo aislamiento entre la
realezay la plebe de la Isla de Man habria dado lugar a dos comunidades linguisticas.
Ambas conocerian y podrian hablar tanto inglés como manés, pero la realeza habla-
ria normalmente la primera y el pueblo la segunda, lo cual acentua la antitesis entre
las comunidades linguisticas.

El mito continda con Ny-Eshyn siguiendo el consejo que le habia dado el anciano de
introducir una serpiente en las botas de su hermano. El hechizo tuvo efecto, pues el
hermoso Eshyn cambié de aspecto fisico: su nariz adquirié una forma ganchuda,
su pelo encanecio, sus 0jos se volvieron estrabicos y su columna se dobld. Ni sus
padres ni sus guerreros le reconocian. Como iba montado en su corcel blanco, pen-
saban que aquel ser horripilante habia raptado a Eshyn y le habia robado su caballo.
El principe no tuvo mas remedio que huir y adentrarse en el bosque, donde vio una
anciana que recogia palos de madera. Eshyn, que siempre habia sido un joven muy
educado, se acerco y le pregunto:

—Moghrey mie, venainstyr? —«Buenos dias, sefiora. ¢ Viaja lejos?»—.

La sefiora respondié en inglés y asi siguieron la conversacion durante todo ese dia'y
la mafiana siguiente, pues la mujer le invitd a comer y descansar en su casa. En este
caso, Eshyn se dirige a la anciana en la lengua que entiende que prefiere la mujer,



el manés. Este comportamiento corrobora la segunda hipotesis sugerida anterior-
mente: la realeza de la Isla de Man conoce el inglés y el manés, aunque en su coti-
dianeidad prefiera la primera lengua. Esta predileccion y la escasa interaccién entre
los miembros de la corte y del pueblo llano configuran dos comunidades linguisticas
diferentes. Eshyn es presentado como el hermano cortés y refinado, por lo que hace
el esfuerzo de dirigirse a la anciana en manés, a pesar de que ella responda en inglés
y la conversacién se mantenga con ese codigo. Inversamente, Ny-Eshyn es el herma-
no malvado y, aun encontrandose con un anciano del que se espera que su primera
lengua sea el manés, el principe inicia la conversacion en inglés.

5.4 Laritualizacion y el imperialismo lingiiistico

La estratificacion social esta directamente relacionada con las funciones asimétri-
cas de los grupos que conforman la comunidad en cuestion. Los roles politicos, eco-
némicos y culturales dividen a la sociedad en diferentes posiciones jerdrquicas car-
gadas de valores subjetivos. Frecuentemente, ciertas variables como la clase social,
el sexo, la procedencia geogréfica o la lengua sugieren una serie de connotaciones
construidas socialmente que exceden la observacion particular de cada componen-
te, acercandose asi a generalizaciones que catalogan a los actores sociales dentro
de limites arquetipicos muy definidos, pero no por ello reales y contrastables. En el
caso de las lenguas, variedades linglisticas concretas si hablamos de la variacion
intradialectal o lenguas especificas en contextos multilinglies pueden ocupar ciertos
ambitos y verse excluidas en otros. Cuando varias lenguas coexisten en un territo-
rio, no son anémalos los procesos de minorizacion linguistica. Una lengua asociada
con valores entendidos como negativos como la ruralidad, el atraso econémico o el
origen geografico de sus hablantes se vera indefectiblemente abocada a una restric-
cion funcional y a una estigmatizacion que arrastra a toda su comunidad lingistica.
El proceso se agrava cuando los propios hablantes de la lengua minorizada asumen
como verdaderos los estereotipos de los que ellos mismos son objeto, produciéndo-
se asi un sentimiento de autoodio por el que terminan rechazando su lengua propia.

La lengua minorizada deja de emplearse en numerosos ambitos acaparados por una
lengua dominante, que puede ser la lengua habitual del grupo cultural mayoritario, de
la clase social alta o de las relaciones politicas e institucionales. No solo la lengua
minorizada pierde dimensiones cuantitativas de orden sociopolitico, sino que las in-
teracciones en esa lengua se ritualizan cada vez mds. Un primer indicio de minoriza-
cion lingUistica es la ritualizacion de los actos comunicativos. La lengua minorizada
deja de ser una lengua efectiva con plenas capacidades y sus contextos de uso se
van estrechando hasta adoptar un caracter ritualista. Nos referimos a situaciones
con alta carga de contenido folclérico, como ceremonias religiosas y narracion de
cuentos tradicionales, asi como actos de habla estandarizados como saludos y des-
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pedidas o palabras concretas muy arraigadas. La lengua minorizada ya no es per-
cibida como lengua de conversacion, ni siquiera coloquial, y pasa a detentar un rol
muy esporadico. Evidentemente, no todas las lenguas minorizadas llegan hasta este
punto, dado que la minorizacioén supone una relacién asimétrica en cierto grado que
no tiene por qué llegar a limites extremos. Sin embargo, la dilatacion de ese desequi-
librio sociolinglistico puede provocar situaciones semejantes que terminan incluso
por hacer desaparecer una lengua.

En este punto, conviene distinguir la naturaleza de una lengua minorizada y la de una
lengua minoritaria. A menudo, los medios de comunicacion, las instancias guberna-
mentales y hasta organismos académicos omiten con cierta intencionalidad desvir-
tuadora esta diferencia esencial para comprender el funcionamiento linguistico de
las sociedades. En primer lugar, la relacion entre una lengua minoritaria y una lengua
mayoritaria es de orden estrictamente cuantitativo. Una lengua no es minoritaria o
mayoritaria per se, sino que depende del porcentaje de personas que las hablen den-
tro de una sociedad o del grado de conocimiento que tengan de ellas, factor que inci-
de directamente en el uso linglistico. En segundo lugar, la confrontacién entre lengua
minorizada y lengua dominante es de caracter cualitativo por cuanto engendra una
relacion conflictual basada en la legitimidad de un grupo de hablantes frente a otroy
el consecuente prestigio de una lengua o variedad lingdiistica frente a otra.

Los datos oficiales mas recientes del Instituto Galego de Estatistica (2019) se refieren
al afio 2018 y muestran que un 51,88% de las personas de Galicia habla en gallego
siempre 0 mas que en castellano, mientras que un 47,35% declara hablar en castella-
no siempre 0 mas que en gallego. Si a estos resultados afiadimos que un 97,43% de
las personas declaran conocer el gallego en mayor o menor medida, no se puede es-
tablecer una relacién cuantitativa claramente antitética entre las dos lenguas oficiales
en Galicia. Sin embargo, ciertos factores colocan al gallego en una posicién minoriza-
da frente al dominio del castellano en este territorio: el desprestigio que ha sufrido el
gallego en décadas pasadas se sigue manifestando actualmente en prejuicios lingUis-
ticos; todo intento de revitalizacion es asumido por ciertos sectores politicos como
ataques al castellano, de manera que su potenciacion se ve a menudo ralentizada;
las oportunidades sociales para hablar gallego estan limitadas por la autoridad del
castellano. Contrariamente, el inglés es una lengua minoritaria en paises como Suecia
o Noruega, entre otros, dado que un pequerio grupo del total de la poblacion la habla
como primera lengua. A pesar de ello, es palpable que el inglés no se encuentra en una
situacion de minorizacion que amenace su vitalidad linguistica. Por lo tanto, al hablar
de minorizacion linguistica y de algunos de sus indicios como la ritualizacion que se
vislumbra en los siguientes mitos, el indicador del antagonismo es la hegemonia de
un grupo sobre otro y no la cuantificacion del nimero de hablantes.

Numerosos mitos celtas, especialmente de Isla de Man y Cornualles, atrapan la ri-
tualizacién de sus respectivas lenguas celtas en didlogos en los que solamente se



utilizan para formular saludos y refranes. El mito manés de «Lossyr-ny-Keylley» cuen-
ta que el rey manés Ascon estaba deliberando cual de sus tres hijos, Bris, Cane y Gil,
debia heredar el reino. Para constatar su valia, les propuso la prueba de encontrar la
tierra de Lossyr-ny-Kelley y traerlo de vuelta. Se trataba de un pequefio jilguero que
cada afio se posaba en la ventana del rey y sus canticos le alegraban el alma. Como
solo tenian un bote, los tres jovenes zarparon juntos y llegaron a las costas de una
pequena isla. Se acercaron a un albergue en el que una mujer les indicé qué ruta de-
bian tomar. Asi hicieron los potenciales herederos y, a la mafiana siguiente, siguieron
sus instrucciones hasta que encontraron a un anciano.

—Kys t'ou? —saludo Bris en la lengua de Ellan Vannin—.
—iTa shiu cheet! Soy Yn QOallagh, ;ustedes son los que buscan la tierra del jilguero?

El anciano les indicé que subieran a un carro y condujeran hasta encontrar una roca
alta. Cuando llegaron, Bris quiso descender por una gran abertura que habia, a lo que
Yn Oallagh, que les acompafiaba, le espeté:

—¢No hay un dicho en Ellan Vannin que dice: ta lane eddyr raa as jannoo? —«entre el
dicho y el hecho hay un trecho»—.

Molesto por tales palabras, Bris insistio en descender a través de una soga, pero
no podia ver nada en la oscuridad y fracaso en su intento. Su hermano Cane sonrié
cruelmente y le dijo al anciano:

—Soy el mas listo y pronto encontraré el jilguero. Te diré otro refran, viejo: ta keeall
ommijys ny slooid ny t'ee ec dooinney creeney dy reayll —«el ingenio es una locura,
salvo que lo guarde un hombre sabio»—.

Cane se adentro en la roca, pero se asusto cuando la cuerda empezo a balancearse
y se choco contra la pared escarpada, asi que pidid que le subieran de nuevo a la
superficie. Gil, el hermano mas joven, hizo todo lo posible por ayudar a sus hermanos
a salir de aquel peligro. A continuacion, Yn Oallagh se dirigio a él:

—¢Por qué no pruebas suerte? Ahi va otro proverbio de tu pais: ta cree doie ny share
na kione croutagh —«un corazén amable es mejor que una cabeza astuta»—.

Gil se atrevio a descender por la cuerda y finalmente consigui¢ llegar al fondo. Al
joven todavia le quedarian varias pruebas para alcanzar el jilguero y llevarselo a su
padre (Berresford Ellis, 2002 [1999]: 75-80).

Como se observa en este pasaje del mito, la lengua manesa esta ritualizada a tenor
de una funcionalidad limitada a un saludo y a una dialéctica de refranes. Los refranes
se asocian con la tradicién folclérica y caracterizan un tipo de pensamiento antiguo
gue concentra ensefianzas en oraciones cortas y faciles de recordar. Son remanen-
tes de un pasado idealizado como genuino, de manera que su propia formulacion en
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manés coadyuva a preservar esa autenticidad. Aunque estén expuestos al cambio
y a la variacion como productos linglisticos que son, los refranes se pronuncian en
consonancia con la tradicién ancestral y tienden a perpetuarse en tiempo y forma. La
lengua en la que se formularon, el manés, es parte de todo el constructo proverbial.
Contrariamente, el desarrollo de las conversaciones se efectla en inglés, lo que lo si-
tla como lengua esponténea y no marcada. En este caso, el inglés no esta vinculado
con aspectos socioculturales de ningun tipo, sino que se presenta como el medio de
comunicacion normalizado.

El cuentacuentos maya zutuhil Ignacio Bizarro Ujpan se ha encargado de recopilar
leyendas de boca de familiares y amigos de las comunidades zutuhil y cachiquel de
Guatemala. Entre ellas, el lamado «Cuento del profesor» narra que, una vez, destina-
ron a un maestro de escuela a una ciudad tan alejada que se tardaba bastante tiempo
a pie y en cuyo trayecto habia que cruzar un rio. La caminata le dio hambre y sed, asi
gue se detuvo en una pequefia tienda. Los duefios se asustaron cuando el hombre
se dirigi¢ a ellos en castellano, lengua que no hablaban, y con un tono arrogante dijo:

—Indios asustados, ;estais muertos? ;por qué no entendéis ni hablais castellano? Yo
puedo hablarlo, leerlo y escribirlo. Puedo ir a cualquier parte del mundo.

Al salir de la tienda, se dirigio hacia la orilla de un rio, donde pregunto a un balsero si
podia ayudarle a cruzar. Cuando el maestro ya estaba en el bote, le pregunté al joven:

—Muchacho, eres un buen remero, pero ¢puedes leer y escribir?
—No.
—Pobre. Todo lo que puedes hacer es remar en esta humilde barca.

De repente, hubo un desequilibrio en el cauce y el bote volco. El remero nado para
escapar de la muerte, pero el profesor presuntuoso no sabia nadar y estuvo a punto
de ahogarse.

—Maestro, usted dice que lo sabe todo. Entonces empiece a nadar o morira.
—Hijo de Dios, ayudame. jSin tu ayuda, mi vida esta perdidal

El muchacho se compadecio de él y le ayudd, resultando en que el maestro se dio
cuenta de que hay cosas que una persona puede hacer, pero otras no (Sexton y Biza-
rro Ujpan, 1999: 29-30).

En un inicio, la soberbia del maestro aumenta al comprobar que algunos de los ha-
bitantes del pueblo al que le destinan no conocen el castellano. Por las alusiones a
las competencias de lectura y escritura, asi como por la supuesta procedencia del
profesor, esta lengua parece asociarse con las personas ilustradas y urbanas. La len-
gua autoctona esta desprestigiada, deslegitimacion que se extiende a sus hablantes,
personas tildadas como iletradas en el relato. Si el cuento reconoce que el castellano



no es la lengua habitual del pueblo en el que se desarrolla la historia, se ha de supo-
ner que la lengua autdctona es mayoritaria, condicion que, como ya hemos argumen-
tado, no implica un freno a la minorizacion linguistica. Esta lengua esta enfrentada
al castellano en términos de prestigio, de valoracion subjetiva de sus hablantes, de
respaldo institucional y de oportunidades de uso. Incluso, el analfabetismo de los
habitantes indigenas sugiere que su lengua propia no esta estandarizada, lo cual
maximiza su ausencia en ambitos administrativos e impide contar con unas normas
gramaticales que permitan su ensefianza dentro y fuera de las fronteras de la comu-
nidad lingdiistica.

Sin embargo, el desenlace de la historia expone una moraleja por la cual el conoci-
miento del castellano es una de tantas competencias, ni mejor ni peor que otras.
Cuando el maestro se esta ahogando, el hecho de saber leer, escribir y hablar en
castellano no sirve de nada. Es la sabiduria popular y las destrezas desarrolladas
en contacto con el entorno las que resuelven el peligro del ahogamiento. El balsero
es contundente al respecto. Quizas no sepa leer ni escribir, pero consigue salir airo-
so ante una prueba a la que le somete la naturaleza salvaje. En este caso, el joven
muchacho ejerce de maestro del propio maestro, pues le hace abrir los ojos ante |a
arrogancia con la que habia juzgado previamente a los habitantes del pueblo con
base en sus conocimientos.

Los procesos de minorizacion lingUistica no tienen por qué estar fundamentados en
la imposicion de una lengua extranjera. Espafia es un buen contexto de multilinguis-
mo y minorizacion linguistica. Aunque el computo puede fluctuar segun el criterio
utilizado, Espafia cuenta con trece lenguas autéctonas: arabe, puesto que Ceuta se
encuentra geograficamente en un territorio africano arabdfono; aragonés, restringido
principalmente a las comarcas altoaragonesas, aunque con una incipiente comuni-
dad neohablante en Zaragoza (Gimeno Monterde, 2019); aranés, una variedad occita-
na con reconocimiento oficial en la comarca catalana del Valle de Aran; asturleonés,
que comprende practicamente todo el Principado de Asturias, las comarcas occi-
dentales de Ledn y Zamora, y dos reductos en el nordeste de Caceres y en el oeste
de Cantabria; calo, variedad romani del pueblo gitano sin una concentracion geogra-
fica concreta; castellano, Unica lengua oficial del Estado espafiol y, por consiguiente,
hablada en todo su territorio; catalan, segunda lengua autéctona mas hablada en
Espafiay con una amplitud territorial en cuatro comunidades autonomas, ademas de
hablantes nativos en el sudeste de Francia y en la ciudad italiana de Alguer; euskera,
con cerca de un millon de hablantes repartidos entre Pais Vasco, Navarra y las tres
provincias vascofrancesas del Iparralde; gallego, hablado en toda Galicia y en una
pequefa franja de las provincias limitrofes asturiana y castellanoleonesas; lengua
de signos espafiola, con cerca de cien mil personas sefiantes distribuidas por toda
Espafia; lengua de signos catalana, con veinticinco mil sefiantes principalmente en
Catalufia y Comunidad Valenciana; portugués, lengua autoctona en varios munici-
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pios del Valle de Jalama, en Céaceres; y tamazight, lengua de la familia afroasiatica
hablada en Melilla.

Esta riqueza linglistica, que ocasionalmente se esconde y tiende a restringirse en
los medios de comunicacion, se refiere exclusivamente a las lenguas propias del
territorio espafiol, pues si considerasemos las lenguas extranjeras importadas por
numerosas comunidades, la cifra se dispararia a varios cientos de lenguas, circuns-
tancia evidente y normal inducida por los movimientos migratorios. Trece lenguas
propias no implican en ningun caso que gocen del mismo prestigio. Si bien el aranés,
el catalan, el euskera y el gallego cuentan con la oficialidad, su relacion con el caste-
llano varia enormemente segun los territorios, pero, en todo caso, existen indicios de
minorizacion. Un analisis comparativo sobre las ideologias lingUisticas en Galicia y
en Catalufa alerta de la insuficiencia de los esfuerzos dinamizadores del gallego en
términos institucionales y de las practicas comunicativas, mientras que, si bien los
organismos publicos de Catalufia promueven el catalan en los escenarios socioeco-
némicos relevantes, su estrategia de politica lingUistica ha relegado el aspecto ideo-
l6gico, produciéndose asi un orden jerarquico en el que el castellano sigue siendo la
lengua por defecto que guia las conversaciones coloquiales (Pinto Pajares, 2018).
La minorizacion se agudiza exponencialmente cuando algunas de estas lenguas no
cuentan con estatus oficial, ni academias reguladoras o ni siquiera estan estableci-
das en un érea territorial definida.

El nacionalismo linguistico espafiol plantea esta minorizacion como la consecuencia
de la voluntad de los pueblos que decidieron libremente adoptar el castellano para
garantizar su progreso socioeconémico. Con motivo de la entrega del Premio de Li-
teratura en Lengua Castellana Miguel de Cervantes del afio 2001, Juan Carlos de
Borbon afirmé que «nunca fue la nuestra, lengua de imposicion, sino de encuentro.
A nadie se le obligd nunca a hablar en castellano. Fueron los pueblos mas diversos
quienes hicieron suya, por voluntad libérrima, el idioma de Cervantes». Lo que paso
por alto el precedente jefe del Estado espafiol fueron las trescientas paginas en las
que Ferrer i Gironeés (1985) recopila las leyes promulgadas en Espafia contra la utili-
zacion de las lenguas no castellanas desde el siglo XVIII.

La colonizacién espafiola en América enmarca la persecucion contra las lenguas
autoctonas. Bien es cierto que, en muchos casos, hubo una permisividad en la uti-
lizacion publica y privada de las lenguas propias de las comunidades aborigenes,
llegando incluso a ser aprendidas por misioneros interesados en el multilingtiismo,
en gramaticas novedosas sin parangon con las lenguas europeas y en una evange-
lizacion mas efectiva. Los capellanes querian cristianizar, pero no asumian de buen
agrado la imposicion de castellanizar a la poblacion aborigen. Este es el caso del
fraile Rodrigo de la Cruz, que en 1550 solicitd por carta a Carlos | poder instruir en na-
huatl en el entonces reino de Nueva Galicia (Solano, 2001). Se elaboraron multitud de
manuales lingUisticos para que los frailes, especialmente franciscanos, dominasen



las lenguas en las que iban a evangelizar. Entre otros grandes hitos, Andrés de Olmos
escribié Arte de la lengua mexicana, una gramatica del nahuatl que terminé en 1547,
sorprendentemente dos decenios después del fin de la conquista de México, habida
cuenta de las diferencias linglisticas abismales con respecto al castellano y los to-
davia asistematicos métodos que apenas contaban con el referente de Antonio de
Nebrija y su Gramatica castellana de 1492.

Precisamente el gramatico andaluz, que publicd su obra apenas dos meses antes
de la llegada de Colén a América y que se la dedico a Isabel de Castilla, advirtié en el
prologo de la necesidad de homogeneizar la diversidad lingUistica bajo la conviccion
de «que siempre la lengua fue compafiera del imperio. Y de tal manera lo siguio, que
juntamente comencaron, crecieron y florecieron» (Nebrija, 1492: 11). La expansion del
castellano respondia a la necesidad monarquica de unificar los reinos cristianos para
hacer del Imperio espafiol una suerte de continuacion del Imperio romano. Por tanto,
las iniciativas clericales procedentes de los misioneros en Ameérica se encontraron a
menudo con la oposicion de decretos y cédulas provenientes de Carlos |, insistente
en extender el castellano para favorecer el proceso de cristianizacion, clave en la con-
dicion hegemaonica de Espafia en Europa, y para evitar que las lenguas autéctonas se
configurasen como parte del imaginario de resistencia frente a la invasion. Felipe I,
Felipe Ill y Felipe IV fueron algo mas laxos en este aspecto, permitiendo cierta pene-
tracion de lenguas como el ndhuatl en las catequesis y otros espacios de ensefianza.
Por ejemplo, en la Cédula Real del 19 de septiembre de 1580, Felipe Il exhortaba a
universidades como la de Lima y a ciudades donde hubiera audiencias reales, como
Quito, a que impartiesen catedras de las «lenguas generales»® de los nativos (Torre
Revello, 1962: 507).

No obstante, la persecucion a las lenguas de la poblacion nativa fue aguda. Tres de
las lenguas mas extendidas en la Guatemala precolombina —cachiquel, quiché y zu-
tuhil— fueron proscritas en el siglo XVI en el virreinato de Nueva Espafia para acom-
pafar la evangelizacion cristiana con la lengua de la Corona y aunar el centralismo
lingtiistico al centralismo politico (Alvarez Séanchez, 2014). Las Leyes de Burgos de
1512 ahondaron en la castellanizacion de la poblacion indigena, especialmente de
los nifios, y la pretension civilizatoria de la monarquia en tierras americanas pasaba
por «civilizar» sus lenguas, es decir, adoptar el castellano. Los continuos levanta-
mientos en la Patagonia, Pery, Chile y otros muchos lugares fomentaron que Carlos
[l zanjase la cuestion linguistica con la Cédula Real del 10 de mayo de 1770. Autorizo
a los poderes institucionales de América y Filipinas «para que de una vez se llegue

56 Una lengua general consistia en aquella con mayor nimero de hablantes en una region geografica
concreta y que sirviese de lengua vehicular en la ensenanza, en la evangelizacién y en los intercambios
comerciales entre comunidades linguisticas dispares. En virtud de los millones de indigenas subyugados y
el escaso funcionariado y personal evangelizador oriundo de Espana, no resultaba factible aprender miles
de lenguas autoctonas. Entre algunas «lenguas generales», en los Andes destacé el aymara; entre los incas,
el quechua; el cachiquel en Guatemala y el guarani en Paraguay.
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a conseguir el que se extingan los diferentes idiomas de que se usa en los mismos
dominios y solo se hable el castellano, como estd mandado por repetidas leyes, rea-
les cédulas y érdenes expedidas en el asunto» (Torre Revello, 1962: 524). El lider
peruano Tdpac Amaru Il inicid una rebelion en 1780 y automaticamente el virrey de
Peru Agustin de Jauregui abolid la ensefianza en quechua y prohibié su uso como
forma de amputar un elemento identitario de la emancipacién (Escobar, Matos Mar
y Alberti, 1975).

Las continuas prohibiciones hacia las lenguas indigenas supusieron un revés en las
intenciones de la monarquia espafiola. El aprendizaje del castellano dilato las diferen-
cias entre los nativos monolingtes en sus idiomas maternos o, a lo sumo, con cierto
dominio del castellano como segunda lengua, y una incipiente aristocracia local que
si aceptd gratamente el castellano y alcanzé una posicion privilegiada. Este segundo
grupo se convirtio en una nueva élite que vefa en el campesinado no asimilado cultu-
ralmente a Espafia una nueva clase explotada. El caciquismo indigena buscaba una
prosperidad socioeconémica, pretension para la cual habia de librar una contienda
armada contra los espafioles. Como vemos, en estos casos, el proceso de minoriza-
cion procede de la presion de una lengua hegemonica hacia las lenguas autoctonas.

La minorizacion linguistica esta condicionada a las presiones externas de lenguas
extranjeras que entran en una comunidad linguistica, con mayor 0 menor agresivi-
dad, para ocupar los espacios en los que una o varias lenguas aborigenes son ope-
rativas y avivar la glotofagia. El concepto de «imperialismo linguistico» introducido
por Phillipson (1992) se refiere a la expansion de una lengua en territorios en los que
no es propia motivada por la politica exterior de ciertos Estados promotores de una
idea de globalizacion vinculada con la homogeneizacion lingdistica y cultural. Infor-
mes como The International Forum of Globalization (Cavanagh y Mander, 2002) han
indicado que el neoliberalismo econémico que domina en buena parte del mundo se
asienta sobre vértices uniformadores que neutralizan formas econémicas y politicas
alternativas y, con ello, suprimen la disidencia linguistica y cultural. En este sentido,
y como hemos visto anteriormente, es radicalmente falsa la idea que sostiene que
las lenguas mueren porque los hablantes abandonan voluntariamente sus lenguas
propias en virtud de los beneficios que les reporta la lengua de los colonizadores.
Entender las competencias linguisticas como productos mercantiles que automati-
camente transfieren riqgueza material es una falacia desmontada por investigadores
como Alastair Pennycook (2007). Simplemente basta mirar numerosas comunida-
des humanas que malviven bajo el umbral de la pobreza. En algunos paises africanos
y asiaticos, el inglés es lengua oficial, se ensefia en las escuelas y convive junto a la
lengua propia de la comunidad. Bajo la premisa mercantilista, este conocimiento ha-
bria debido generar un desarrollo econémico y mejores condiciones materiales para
muchas de estas personas que tienen un buen dominio del inglés como segunda
lengua. Como sabemos, la realidad es bien diferente y su tergiversacion sirve a los in-



tereses de ideologias marcadamente imperialistas con proyectos socioeconémicos
cuestionables desde los puntos de vista humano y ecolégico.

Algunos mitos que describen movimientos migratorios introducen el imperialismo
linguistico como causa de una sustitucion lingtistica por la que el grupo colonizado
termina por abandonar su lengua propia. El pueblo yidiny que habita en Far North
Queensland, al nordeste de Australia, cuenta que sus antepasados tuvieron que bus-
car una nueva tierra donde vivir. Una expedicion liderada por Yidi se embarcé hacia el
sur de la provincia y llegé a Cairns, localidad poblada por los gungganyjis cuya lengua
era muy diferente. A Yidiy los suyos les gusté aquel lugar, de modo que se dirigieron
a los aborigenes para avisarles de que, dentro de poco tiempo, todas las personas yi-
dinys llegarian para establecerse en su territorio. También les propusieron que aban-
donasen su idioma materno. Asf sucedio y ya en la década de 1980 se atestigud que
los gungganyjis hablaban una variedad de la lengua yidiny (Robert Dixon, 1991: 5-6).

Aungue no se detallan las fases del proceso, los habitantes nativos de Cairns ter-
minan abandonando su lengua y adoptando la de los colonos. Segun la version con
la que contamos, no hay indicios de violencia explicita que sugiera una imposicion
coercitiva. No obstante, la minorizacion y la subsiguiente sustitucion linguistica no
necesitan de una violencia fisica y, de hecho, la mayor parte de los procesos contem-
poraneos de sustitucion linguistica estan exentos de persecuciones etnolinguisticas.
Al igual que las guerras se han refinado y los tanques han dado paso a los ataques
informaticos y bioldgicos, espionajes, bloqueos econdmicos y otra serie de mecanis-
mos adyacentes, el imperialismo linguistico se impone a través de la movilizacion de
ideologias y la creacion de estructuras de difusion de una lengua especifica. Silvia
Senz enumera estas medidas con aparente neutralidad ideoldgica, pero sesgadas
por los intereses del grupo que pretende implantar su lengua. Algunos de los @mbitos
en los que esta lengua monopoliza las relaciones son los siguientes: la codificacion
de las regulaciones econdmicas y los registros de propiedad, los servicios adminis-
trativos a la ciudadania, la ensefianza obligatoria o la exclusividad en los medios
de comunicacion (Senz, 2011: 16). La orientacion linglistica de estas agencias y su
normalizacion social es ya de por si una imposicion con apariencia de objetividad.

Un mito manés establece una correlacion entre la penetracion de la religion cristiana
en una tierra con creencias paganas a partir de una conquista previa y un cierto gra-
do de sustitucion linglistica. El mito cuenta que Mac Cuill fue asesinado junto con
sus hermanos Mac Gréine y Mac Cécht cuando cayeron en desgracia ante la con-
quista de los Mil Espaine —«Hijos de Mil»—, ancestros mitolégicos de los irlandeses.
Pero los tres hermanos no podian morir completamente porque eran hijos de Ogma,
dios de la alfabetizacién que entregé la escritura a los humanos. Mac Cuill reencarné
en varias ocasiones y cada vez que lo hacia, mas amargado se encontraba. Renacid
como un ladron y se convirtio en el terror de Ulaidh, una de las cinco provincias del
reino de Eire, que habfa tomado el nombre precisamente de la esposa de Mac Cuill.
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El rey ordend su captura y, cuando lo consiguio, le abandonaron en medio del océano
en una barca sin remos ni comida.

Tras unos dias a la deriva, el bote naufragd y llegd a una isla en la que gobernaba el
dios del océano Mannanan Mac Lir. Esta tierra se llamaba Inis Falga y con el tiempo
obtuvo el nombre de la deidad, Manndnan, es decir, Isla de Man. Mac Cuill, medio
muerto, fue recogido y cuidado por Conindri y Romuil, dos hombres que predicaban
la nueva religion. Cuando Mac Cuill se hubo recuperado, sus salvadores le hablaron
de Dios, pero el cristianismo chocaba con sus creencias. Frente a las férmulas de
la felicidad espiritual de San Mateo, como «bienaventurados los pobres de espirity,
porgue de ellos es el reino de los cielos», Mac Cuill contraargumentaba: «Cuando las
personas son pobres en espiritu, entonces los orgullosos y altivos las oprimens. Ante
la maxima cristiana «si alguien te pega en una mejilla, ofrécele también la otra», Mac
Cuill reia y respondia: «el que corteja la opresion comparte el crimeny.

Mac Cuill salio de aquella casa sin aceptar la evangelizacion y arribé a un promon-
torio desde el que una joven lo condujo al fondo del mar. Bajo las aguas, pudo re-
conocer a los hijos de Danu. Su prospera tierra habia sido conquistada, por lo que
sus habitantes tuvieron que refugiarse en el fondo marino. Mac Cuill solo tenia dos
opciones: quedarse en el reino del dios del océano, donde estaba condenado a apro-
vecharse de la tragedia espiritual de otros, o regresar a la tierra y aceptar la nueva
religion. Mac Cuill se decanté por la segunda alternativa. En la superficie, Conindri y
Romuil le esperaban con los brazos abiertos. Le ensefaron todo acerca de su dios
y le rebautizaron como Maccaldus, puesto que esa era la forma de su nombre en la
lengua de la nueva religion (Berresford Ellis, 2002 [1999]: 57-60).

En este mito, se produce una colonizacion violenta en la que hay personas asesina-
das y otras se ven obligadas a exiliarse en el fondo del mar. Este proceso esta acom-
pafiado por la evangelizacion cristiana de la Isla de Man, cuyos habitantes rendian
cultos paganos. No existen indicios concluyentes de que el mito refleje una sustitu-
cion linguistica, puesto que solamente se alude a un cambio del nombre propio de
Mac Cuill. Coincidamos en que «la lengua de la nueva religion» es el latin. El prefijo
Mac se integra en el nuevo nombre porque es signico de la religion anterior y, por
ende, de la lengua celta asociada a ella. Esta anexién de un prefijo a una raiz Iéxica
neutraliza su valor semantico, de manera que la denotacion celta queda suprimida.
Asimismo, el nombre adquiere el sufijo —us propio del caso nominativo singular de
la segunda declinacién latina. Con todo y con ello, asistimos a una primera etapa de
una probable sustitucion linglistica. La generalizacion de una modificacién onomas-
tica por latinizaciones como Maccaldus presenta un escenario en el que una lengua
extranjera comienza a asentarse a partir de elementos linglisticos tan especificos
como los antropdnimos, con la trascendencia identitaria y legal que conlleva. La pe-
netracion del latin puede perfectamente acaparar ciertos contextos comunicativos
y dar lugar a una nueva conciencia colectiva que normalice su uso frente al manés.



El mito no aborda estas disquisiciones y evidentemente esta hipotesis es una mera
elucubracion de un eventual contexto sociolinguistico en el que la entrada de un gru-
po humano en un territorio ajeno comienza con la introduccion de la religion y aparta
progresivamente la lengua propia.

Esta divagacion parece arriesgada, pero encuentra su sustento argumentativo en el
mito de la creacion de numerosos pueblos celtas. Entre sus deidades mas importan-
tes, destaca Lugh Lamhfada, dios de todos los conocimientos y patrén de todas las
artesy oficios. Su omnisciencia, sin embargo, no pudo sobreponerse a las invasiones
que sufrieron los pueblos que lo veneraban. Su rol se redujo a la figura de un simple
duende artesano, por lo que su nombre fue sustituido por el de Lugh-chromain y la
lengua en la que fue venerado termind por sucumbir (Berresford Ellis, 2002 [1999]:
9-12). Las sucesivas incursiones extranjeras se llevaron por delante la veneracion a
este dios supremo y las lenguas de los pueblos celtas. La evangelizacién a la que se
somete Mac Cuill encuentra su culminacion en la reduccion divina de Lugh Lamh-
fada. Ademas, este relato especifica la correlacion entre la injerencia externa y la
sustitucion linglistica definitiva.
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La espontaneidad del habla a menudo nos aparta de una comprension mas amplia
del fendmeno comunicativo y del conjunto de consecuencias interpersonales que
implica tomar la palabra. Interactuar en la vida social no consiste Unicamente en
manifestar una serie de ideas, describir la realidad y obtener un intercambio de in-
formacion. No se puede pasar por alto que los actos de habla suponen la aplicacion
de las competencias comunicativas aprendidas en sociedad. Las normas culturales
ordenan los registros disponibles para ponerlos en practica atendiendo al contexto
comunicativo. No nos expresamos igual en el circulo familiar que ante un tribunal.
La observacion de las pautas sociales hace de los hablantes sujetos adaptativos a
las diferentes modalidades comunicativas. Los actos de habla, por tanto, no estan
exclusivamente basados en la construccion de oraciones gramaticalmente correc-
tas, sino que la pragmatica juega un rol primordial. Una proposicion puede describir
un objeto o expresar un sentimiento, pero también puede dar una orden, establecer
una promesa o pedir algo. Notese, entonces, que la mera transmision de informacion
queda corta como analisis del mensaje. Hay que atender al efecto que produce el
enunciado en el oyente, en el propio hablante e incluso cémo condiciona la situacion
contextual.

El filésofo John L. Austin (1962) propuso tres dimensiones que se accionan en los
intercambios comunicativos. El acto locutivo se refiere al propio hecho fisico de pro-
ducir un mensaje gramatical y adecuado segun el contexto de habla. El acto ilocutivo
comprende una intencionalidad concreta, como prometer, ordenar o afirmar. El acto
perlocutivo se trata del efecto que el mensaje produce en la persona oyente, asi que
la intencion anterior pone en marcha una accion o genera un sentimiento determi-
nado en el interlocutor. El enunciado «;puedes cerrar la ventana?» es un ejemplo
prototipico de como un acto de habla tiene que analizarse en sus coordenadas con-
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textuales. Como proposicion interrogativa total, la respuesta que cabria esperar es
«Si» 0 «no». Sin embargo, el acto ilocutivo puede hacer entender la pregunta como
una orden y el acto perlocutivo no como las anteriores alternativas de respuesta,
sino como el requerimiento de cerrar la ventana por parte del oyente. La persona que
formula la pregunta anterior no desea saber sila persona oyente tiene la capacidad, o
no, de cerrar la ventana; mas bien, se trata de una orden suavizada mediante una for-
mula interrogativa. Si el hablante optase por una expresion linglistica dedntica como
«cierra la ventana, por favor», la orden es palmaria, pero el acto fisico de articular
sonidos para construir esa oracion no supone per se el cumplimiento del mandato.
No obstante, como medio simbdlico que es el lenguaje, la citada construccion im-
plica una consecuencia que moviliza a otro agente a actuar y, por ende, a satisfacer
la necesidad verbalizada por el emisor. Este modelo se ha reformulado en diversas
ocasiones, pero en todo caso, establece una base para comprender el acto de habla
como algo mas que un intercambio automatico de informacion.

La mitologia aborda esta condicion pragmatica del lenguaje cuando asimila la pala-
bra como catalizador para extraer un efecto en cierta medida magico. El proposito
del habla trasciende la realidad tangible y los limites de lo logico para desplegar una
suerte de intenciones acotadas ceremonialmente y destinadas a entrar en contacto
con entidades sobrehumanas de las que obtener algun tipo de beneficio.

Este capitulo expone las supersticiones miticas en torno al lenguaje, a las lenguas y
a las escrituras como herramientas taumaturgicas. Numerosas tradiciones cultura-
les han observado en la palabra el acto divino de creacion, otorgando asi a la lengua
una preponderancia sagrada frente a otros érganos. El propio acto de habla, como
hemos visto, es un generador de realidades. A modo orwelliano, quien domina el
lenguaje controla el poder. El conocimiento de ciertos elementos linguisticos como
el nombre de los dioses o el nombre propio de las personas produce, desde la pers-
pectiva mitica, un control sobre sus manifestaciones. Los sistemas de escritura son
presentados en algunos mitos como elementos apotropaicos, un fenémeno cultural
expresado como mecanismo magico de proteccion frente a la accion maligna de
espiritus malévolos. Las formas gréficas de las letras y los caracteres parecen ejer-
cer de freno ante maldiciones y entidades malignas. La escritura se presenta como
medio defensivo y su dominio le permite al iniciado formular correctamente frases
lapidarias cuya escritura paraliza los efectos negativos. Consecuentemente, la coor-
dinacion de las dimensiones linguistica y magica ocupa una posicion privilegiada
en los mitos. Una de las narraciones folcléricas que mejor ilustra la repercusion de
la lengua en la mitologia como fenémeno magico procede del siguiente relato judio
(Romero, 1989: 472-474).

Habia una vez un rey persa que, a causa de una enfermedad, se veia extremada-
mente delgado. Sus médicos le prescribieron beber leche de una leona, de modo
que el rey envid a su médico de confianza ante el rey Salomon, conocido por su gran



sapiencia. A su vez, Salomoén encargo la busqueda a su fiel canciller Benaiah, que
conocia una guarida de leones en un barrio de Jerusalén. Llevé consigo diez nifios
pequefos y cada dia arrojaba uno a la leona para acercarse poco a poco. El décimo
dia, se acerco tanto que le toco las ubres y saco un poco de leche. Se la entregaron al
médico que, en el viaje de vuelta a Persia, se durmié y sofid que sus partes del cuer-
po discutian entre si. Los pies decian que, sin ellos, jamas habria podido llegar al rey
Salomon; las manos consideraban que gracias a las manos de Benaiah, pudo extraer
la leche al tocar las ubres de la leona. Entonces, la lengua dijo:

—Todos ustedes estan equivocados. La mayor parte del mérito me pertenece por-
que, sin lenguaje, todos habrian sido indtiles.

Los demas 6rganos se quejaron de tal osadia, pero la lengua les prometid que ese
dia iban a darse cuenta de que ella era la maestra. A la llegada del médico a palacio,
le dijo al rey:

—Aqui esté la leche de perra que he obtenido para Su Majestad, bébala.

Indignado por la confusion de haber dicho que traia leche de perra en lugar de leona,
el rey ordend que lo ahorcaran. Ya en el patibulo, todos los miembros y érganos del
meédico empezaron a temblar. La lengua les pidié que admitieran la superioridad de
ella si querian salvarse de la muerte. Asi lo prometierony la lengua le pidio al verdugo
que llevaran al médico ante el rey. El médico le convencié de que la leche de perra era
igual de buena que la de leona para su enfermedad. El rey bebid y se empezé a sentir
mejor. Una vez el médico puesto en libertad, los érganos se dirigieron a la lengua:

—Ahora sabemos que realmente eres la maestra de todos los 6érganos del cuerpo y
te reconocemos como tal.

Finalmente, Salomon sentencio con la siguiente maxima: «la muerte y la vida estan
en el poder de la lengua».

6.1 La palabra como acto de creacion en el antiguo Egipto

Hablar de Egipto conlleva adentrarse en una de las civilizaciones mas estudiadas a la
par que enigmaticas que han existido. El antiguo Egipto sento las bases de la icono-
grafia de religiones como la cristiana, que bebio de los ritos y los mitos egipcios para
construir su doctrina. Todo intento de conquista era reabsorbido por el esplendor
cultural de la «tierra negra». Sus construcciones colosales han dado lugar a intensas
polémicas astroarqueoldgicas y su concepcion tan genuina del mundo fluctta entre
la religiosidad y la mitologia sin que se la pueda encuadrar en una categoria definida.
Ya hemos hecho referencia en capitulos anteriores a algunos dioses egipcios, pero si
un habitante de las orillas del Nilo del siglo X a.C. leyera semejante osadia, sin duda
se llevaria las manos a la cabeza.
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Nuestra cosmovision occidental esta fuertemente cimentada sobre las categorias
teoldgicas judeocristianas y griegas. Cabe puntualizar que los egipcios no asumian
la categoria de «dios» tal como la entendemos en la actualidad. Isis, Osiris 0 Ra son
las manifestaciones de una fuerza primordial denominada neter o netjer —escrito
como nTrj—, un principio divino creador del que todo surge, pero que carece de for-
ma y al que no se le adora como a un dios. Neter se expresa en diversas funciones
vivientes simbolizadas por los neteru o nejteru, es decir, los personajes nombrados
anteriormente. Los neteru son fuerzas vitales que permiten que el mundo transcurra
como lo hace, dan y quitan la vida. Como poderes energéticos, transforman la ma-
teria de la que estan constituidos los seres humanos, de modo que el ciclo vital de
nacimiento, muerte y renacimiento no deja de ser la rotacion de diferentes neteru en
distintos momentos de la existencia. Son manifestaciones vitales en constante mu-
tacién, nunca inacabadas en ese ciclo eterno. El egiptélogo Erik Hornung (1986) hizo
una analogia entre los neteru y los templos egipcios. La morfologia de los edificios
de culto egipcios permite, por su constitucion axial, que se amplien o se transformen
sin un limite preestablecido, al igual que los neteru son susceptibles de renovarse y
transmutarse; por el contrario, los templos griegos ofrecen un aspecto de finitud y
completitud, al igual que las caracteristicas y funciones de los dioses olimpicos.

Asf las cosas, no hay lugar para considerar la cosmogonia del antiguo Egipto como
una religion. No puede haber religion donde no hay nada para religare, es decir, para
«re-unir» o unir de nuevo. El catolicismo concibe al ser humano como desconectado
de Dios en esencia; en cambio, para los antiguos egipcios no existe esta separacion
en tanto en cuanto los neteru interrelacionan las diferentes energias que forman par-
te indisoluble de la vida humana. No es nuestro objetivo entrar en un debate teoldgico
sobre |a teorizacion de los neteru, pero estos breves apuntes son necesarios para no
caer en la confusion de aceptarlos como dioses al estilo judeocristiano.

Egipto es la civilizacion del Verbo y a él le concede el poder creativo de todo lo que
existe. Esta particularidad esta perfectamente reflejada en la teologia menfita que se
desarrollé a raiz del traslado a Menfis de la residencia real del faraén nubio Neferkare
Shabaka, mas conocido como Shabako. Este faradn que pertenecié a la XXV dinas-
tia goberno al final del Tercer Periodo Intermedio, aproximadamente entre los afios
716y 702 a.C., y consiguio durante un breve lapso de tiempo reunificar las tierras
del Alto y del Bajo Egipto. A pesar de su origen etiope, se preocup0 por preservar las
tradiciones y los elementos culturales egipcios, erigi¢ edificios de culto y restauré los
viejos monumentos dafiados. Ya desde la XXI dinastia —1070-945 a.C.—, el control
del territorio estaba dividido entre los reyes del Bajo Egipto y una serie de comandan-
tes que ejercian su influencia por todo el Alto Nilo desde Tebas, actual Luxor. Cada
vez que se producia una division, los egipcios miraban con afioranza el Reino Antiguo
—2686-2181 a.C.— y la unidad divina que simbolizaban Ptah en Menfis y Amon-Ra en
Heliopolis. Shabako devolvid esa unidad politica al pueblo 'y, como recurso propagan-



distico de su legitimidad soberana, se trasladé a Menfis, que habia sido una antigua
capital dinastica, y desde donde se desarrollé toda una cosmogonia en torno a Ptah,
que se presenta como el unificador de los dos reinos egipcios.

Lo que nos ha llegado de la llamada teologia menfita se encuentra en la estela de
Shabako, una losa granitica pulida que se puede contemplar en el Museo Britanico de
Londres —con registro EA498—, con unas dimensiones de 95 x 137 x 20,50cm y un
peso de mas de media tonelada. La piedra contiene sesenta y dos columnas graba-
das en las que se cuenta el mito de la creacion por Ptah. Algunas columnas han des-
aparecido ya que esta mole se utilizé como piedra de molino y su parte central quedd
dafada. Las estructuras lingUisticas arcaizantes confundieron en primera instancia
su datacion, pero investigadores como Junge (1973) opinaron que esa particularidad
léxica y gramatical fueron un simple recurso retorico para reforzar la grandiosidad
del relato y la autoridad de Shabako. El contenido esta practicamente en formato
narrativo con algunas inserciones dialogicas y al comienzo se afirma que se trata de
una copia de un texto mucho mas antiguo que se encontraba en un avanzado estado
de descomposicion por las mordeduras de los gusanos.

El texto legible presenta a Ptah como el Ta-tenen —Sefior de la Eternidad— y crea-
dor del mundo. A diferencia de otros mitos en los que la creacion procede de los
fluidos residuales del neter —como el esputo o vomito de Atum y el semen de Ra—,
la realidad deriva de un acto del pensamiento de Ptah. El mito comienza con las
prototipicas alusiones a un estado primordial calmo y silencioso donde no existia
nada excepto Nun, la totalidad acuosa en armonia de donde emergio Ptah e inicio el
proceso de creacion. La fuerza creadora de vida descansa en el placentero silencio
de Nun. A la calma primigenia le sucede el movimiento, el caos, el desorden; es decir,
el reposo encierra su propia negacion, por lo que la creacion es un acto dialéctico.
A continuacion se muestran los pasajes mas interesantes para el propdésito de este
apartado entre las columnas 49 y 58 (Lépez, van den Dungeny Lépez Caiz, 2019: 14):

49) Ptah que estd sobre el Gran Trono, ... quien cre6 a los dioses

y

53) Alli tomo forma, en el corazén [de Ptah], y alli vino a la existencia, en la lengua
[de Ptah], algo en la forma de Atum, porque Ptah es el Grande que infundié la vida
a todos los dioses y a sus kas por medio del corazén en el que Horus tomo forma
y por medio de la lengua en la que Thot tomo forma, ...

—~ o~

(54) como [una manifestacion de Ptah]. Asi sucedié que el corazén y la lengua
obtuvieron la supremacia sobre [todos] los miembros [del cuerpo] de acuerdo a la
doctrina que él esta en cada uno de los cuerpos y cada una de las bocas de cada
uno de los dioses, de todos los hombres, de todo el ganado, de todos los seres
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que reptan y de todo lo que vive, pensando lo que deseay decretando todo aquello
que anhela.

(55) Su Enéada esta ante él como dientes y labios. [Ellos son] el semen y las
manos de Atum, porque la Enéada de Atum vino a la existencia por medio de su
semen y sus dedos. La Enéada es, en verdad, los dientes y los labios en esa boca
que pronuncio el nombre de todas las cosas [..]

(56) [..] La vista de los ojos, la audicion de los oidos, la respiracion de la nariz,
informan al corazén que es el que hace que todo conocimiento pueda manifestar-
se, y es la lengua la que pronuncia aquello que el corazén concibe. Asi fue como
nacieron todos los dioses y su Enéada se completd, porque cada palabra del dios
vino a la existencia por medio de lo que el corazon pensaba y la lengua ordenaba.

(57) Asi fue creado cada uno de los kas, y establecidos todos los hemsut, aquellos
que procuran todos los alimentos y provisiones, por medio de esta palabra. [Asi
también se hace justicia] a quien hace lo que es deseado [y se castiga a] quien
hace lo no deseado. Asi se da la vida a quien tiene paz y la muerte a aquel que
tiene pecado. De esta forma se crearon todos los trabajos y todas las artes, la
accion de las manos y el andar de las piernas,

(58) asi como el movimiento de cada uno de los miembros, de acuerdo a la orden
concebida por el corazéon y manifestada por medio de la lengua, y que produce
todas las cosas. Y de esta manera se dice de Ptah: «El que cre¢ todo y dio exis-
tencia a los dioses». En verdad él es Ta-tenen, quien hizo nacer a los dioses y del
que surgié toda la existencia [...].

La teologia menfita atisba el poder de la palabra como fuerza creadora. Ptah hablay
el mundo emerge. Pero antes de hablar, Ptah piensa a través del ib o corazon, pues es
este 6rgano, y no el cerebro, el que contiene la moralidad, la personalidad individual,
el raciocinio, los anhelos y, en definitiva, el pensamiento. Maat es la idea de verdad y
justicia celestial y el corazon es la manifestacion de Maat. El corazon piensa, conci-
be, ordena; la lengua pronuncia, ejecuta, materializa. Todo lo que existe ha sido, en
origen, una idea del corazén de Ptah, que la ha efectuado a través de un acto ilocuti-
vo de habla. No solo los objetos y seres de la realidad inmediata se someten a este
proceso, sino que incluso Ptah ha creado a los nueve neteru de la Enéada: Atum, Shu,
Tefnut, Nut, Geb, Isis, Osiris, Neftis y Seth. Desde lo mas abstracto a lo mas material,
todo es obra de Ptah.

La concatenacion entre pensamiento y accion o corazon y lengua activa una suerte
de funcioén conativa. El linglista ruso Roman Jakobson (1963) establecié un modelo
de comunicacion basado en seis componentes que, a muy grandes rasgos, se de-



finen de la siguiente manera: (i) emisor, agente que codifica y envia un mensaje; (ii)
receptor, agente que recibe y descodifica el mensaje; (iii) mensaje, informacion que
se transmite; (iv) referente, objeto o situacién de la realidad a la que alude el conte-
nido del mensaje; (v) canal, medio fisico de transmision del mensaje; y (vi) codigo,
lengua en la que se comunican los interlocutores cuyo dominio permite codificar y
descodificar el mensaje. A estos componentes les corresponden sendas funciones
del lenguaje, a saber: (i) funcién expresiva, en la que predomina la subjetividad del
hablante; (i) funcion conativa, en la que se busca transformar la actitud del receptor;
(iii) funcién poética, en la que la atencién se pone en la forma estética del mensaje;
(iv) funcion referencial, orientada a la descripcién objetiva del fendmeno exterior; (v)
funcion fatica, para confirmar que la comunicacion se esta llevando a cabo sin pro-
blemas; y (vi) funcién metalinglistica, para hablar del propio lenguaje.

La segunda funcién mencionada, la funcién conativa, también llamada «apelativa»,
aparece cuando el objetivo principal de la comunicacion consiste en alterar la con-
ducta del oyente, es decir, generarle una necesidad adicional e incitarle a reaccionar
de alguna manera. Las preguntas y el modo imperativo son recursos linguisticos que
favorecen esta funcion, pues, en el primer caso, se solicita una respuesta por parte
del interlocutor en forma dialdgica y, en el segundo caso, esa contestacion ha de
ejecutarse materialmente por orden del emisor. Cuando Ptah decreta y la realidad
emerge de la nada, el acto de habla esta impregnado por la funciéon conativa. Al igual
que el faradn pronuncia palabras para que se cumpla su voluntad, la lengua de Ptah
es un organo crucial en el proceso de creacion de todo lo existente. No se ha de
buscar un receptor fisico que efectle el mandato divino, ya que la materializacion
es un acto magico. La lengua de Ptah vocaliza aquello que desea ver en el mundo y
que, previamente, como ya se ha mencionado, ha pensado el corazén. El concepto
mental deviene en palabras que, pronunciadas, dotan de una realidad externa a esos
conceptos. Los seres humanos, los animales, los neteru, la naturaleza y todo lo que
forma parte de la realidad para la concepcion egipcia es el resultado de un acto lin-
guistico, la reaccion ante una orden. Incluso la recompensa, el castigo, la vida y la
muerte dependen de Ptah. El estado de quietud primigenio se ha transformado en el
plano empirico, es decir, se ha producido una reaccion creativa a partir del decreto de
Ptah. La funcién conativa ha cumplido su cometido al provocar una transformacion
en el statu quo siguiendo las instrucciones del emisor.

Siglos mas tarde, algunos textos cristianos mostraron una aproximacion similar, qui-
zas influidos sus escritores por el ambiente gnéstico del primer siglo de nuestra era.
El evangelio de Juan (Reina Valera, 1960e) gira en torno a la figura de Jesus como
la palabra encarnada de Dios, como el discipulo que transmite el mensaje divino.
Presenta a Jesus como la luz frente a las tinieblas que guia a los mortales en el ca-
mino de la revelacion. Quien cree en él puede disfrutar de una vida eterna, mientras
que quien no cree en él esta condenado a esa segunda muerte de la que hablan
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los jeroglificos egipcios. En Jn, 1: 1 se dice: «En el principio era el Verbo, y el Verbo
era con Dios, y el Verbo era Dios». JesUs es la personificacion del Verbo, es el logos
que la filosofia griega utilizaba para designar al mediador entre la trascendencia y la
materialidad. Este versiculo no se puede entender desde la perspectiva judia, puesto
gue Jesus no es solo el correlato de Dios, sino que es el propio Dios hecho carne, su
proyeccion en el plano terrenal. En pasajes sucesivos, Juan dilucida toda malinter-
pretacion posible. En Jn, 14: 7-10, Jesus dialoga con Felipe:

7. Si me conocieseis, también a mi Padre conoceriais; y desde ahora le cono-
céis, y le habéis visto.

8. Felipe le dijo: Sefior, muéstranos el Padre, y nos basta.

9. Jesus le dijo: ¢ Tanto tiempo hace que estoy con vosotros, y no me has co-
nocido, Felipe? El que me ha visto a mi, ha visto al Padre; ;cémo, pues, dices
tu: Muéstranos el Padre?

10. ¢No crees que yo soy en el Padre, y el Padre en mi? Las palabras que yo os
hablo, no las hablo por mi propia cuenta, sino que el Padre que mora en mi,
él hace las obras.

Jesus se describe no como una suerte de receptaculo a través del cual Dios se ex-
presa, sino como el propio Dios encarnado. La palabra divina es expresada por la
boca de Jesus, pero él no es duefio del mensaje. Dios es la palabra viviente, concepto
gue, no por casualidad, también remite a la concepcion egipcia de lo viviente. Para
los antiguos egipcios, la vida solo lo es como puesta en accién, no como concepto
abstracto. Todo ser viviente requiere cuatro elementos: 0jo, verbo, corazén y columna
vertebral. Cuando el evangelio de Juan muestra a Dios personificado en la figura de
Jesus, le esta dotando con las condiciones de lo viviente que ya los egipcios habian
establecido. Dios es vida porque esta en accién y esta en accion contenido en Jesus.
Las propiedades humanas de Jesus constituyen la actividad necesaria para que se
desarrolle la vida, de modo que Jesus es Dios a la vez que hombre.

Mas alla de la teologia menfita y de la ciudad de Menfis como centro neuralgico del
culto a Ptah, los textos funerarios trasladan esta conceptualizacién a otros neteru y a
otras funcionalidades. En el Libro de la salida al dia, mas conocido por el nombre que
le diera en 1942 Karl R. Lepsius como Libro de los muertos, se concentra la misma
perspectiva linguistica analizada anteriormente. La mayor parte de las civilizaciones
han mostrado una preocupacion generalizada por que las personas finadas perma-
neciesen en el plano de los vivos y, para evitarlo, han procurado una serie de ritos
magicos que propician el viaje de las almas hacia el otro mundo. Si ha existido una
cultura que ha intensificado esta angustia, esa ha sido la egipcia.

Durante mas de mil quinientos afios, este pueblo coloco rollos de papiro con los
conjuros del Libro de la salida al dia junto al sarcéfago del muerto para ayudar a su



ba —ya que no se puede hablar de «anima» o «alma» en su sentido aristotélico en la
concepcioén egipcia— a viajar de oeste a este, tal como lo hace durante la noche Ra,
el sol, y encontrar asi el camino que lo llevase ante Osiris en los Campos de lalu. Sus
cerca de doscientos encantamientos también podian inscribirse en las paredes del
sarcéfago o en las vendas de la momia, pero, en todo caso, eran el elemento funda-
mental para no sufrir esa segunda muerte ya citada, que supondria la desaparicion
total de la persona, y asi perpetuar su existencia. Este libro es el culmen de tradicio-
nes milenarias anteriores, como los Textos de las pirdmides, datados sobre el 2500
a.C. y los Textos de los sarcéfagos, hacia el 2000 a.C. Originariamente reservados
a las clases dominantes, estos rituales mortuorios se democratizaron hasta cierto
punto a partir de este segundo libro. Los familiares de la persona difunta solicitaban
a los escribas una seleccion de conjuros, de manera que el Libro de la salida al dia no
es un volumen homogéneo, sino que su contenido varia en funcién de las recopilacio-
nes. La version mas completa es el llamado Papiro de Ani, escrito alrededor del afio
1300 a.C. y conservado en el Museo Briténico con el registro EA10470.

El libro comienza con el alegato que debe pronunciar el difunto ante Osiris, sefior de
los muertos, al que se le reconoce como «Toro de Ainenti», es decir, Todopoderoso
del Mas Alla:

Conjuro |

En los Conjuros que aqui comienzan,

se narra la Salida del Alma

hacia la plena Luz del Dia,

su Resurreccion en el Espiritu,

su entrada y sus viajes en las regiones del Mas Alla.

Son estas las palabras que deben pronunciarse

el dia de la Sepultura,

cuando el Alma, separada del Cuerpo,

ingresa en el mundo del Mas Alla.

iSalve, oh Osiris, Toro de Ainenti!

iHe aqui que Thoth, Principe de la Eternidad,

habla por mi bocal

Ciertamente, jsoy el gran Dios

que acompafa a la Barca celeste en su navegacion!
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Vengo ahora para luchar junto a ti. jOh Osiris!
Porque soy una de esas antiguas divinidades
gue hacen triunfar a Osiris frente a sus enemigos
en la Pesada de las Palabras.

(-]
(Wallis Budge, 2016 [1898]: 11-15)

Osiris es el interlocutor de la persona fallecida que, no obstante, no es directamente
el emisor del conjuro. Thot habla a través del difunto como sefior de la lengua que
es; él es el propio discurso. En este fragmento, la diccion genera un efecto magico.
Si el ba desea superar los peligros del largo camino al reino de Osiris, necesita pro-
nunciar estas plegarias. El discurso es el medio que hace transitar al alma en su
periplo. Por tanto, un acto linguistico como es la recitacion de unos textos engendra
un efecto al que todo ser humano desea llegar tras su 6bito. El conjuro le guia en su
viaje, mientras que, sin pronunciar esas palabras magicas, su ba puede extraviarse y
perder la oportunidad de postrarse ante Osiris y demostrar que merece la condicion
de inmortal. La importancia de este ritual es de primer orden para el pensamiento
de un pueblo que concebia la existencia como un estado potencialmente eterno. La
descomposicion del jat, o cuerpo fisico momificado, daba paso a la oportunidad de
hacer inmutable el cuerpo de luz y alcanzar la eternidad. En la palabra, por tanto, se
concentra el devenir de la vida de los antiguos egipcios tras abandonar el plano fisico
de la existencia.

La palabra como elemento magico de creacion aparece nuevamente en el conjuro
68:

Conjuro LXVIII: La salida del alma hacia la luz del dia

Las Puertas del Cielo se abren para mi

y las Puertas de la Tierra no impiden ya mi paso...

iQuitad los Cerrojos del Portal de Keb!

iDejadme entrar en la Primera Region!

Ciertamente, los brazos invisibles

gue me rodeaban y me protegian en la Tierra

y que guiaban mis pasos,

se han alejado de mi.



La region de los Canales y de las Corrientes se muestra a mi mirada
y puedo recorrerla a mi agrado...

Ciertamente, soy el Amo de mi Corazén ib

y de mi Corazoén hati,

el Amo de mis brazos, de mis piernas, de mi boca,

el Amo de todo mi Cuerpo,

el Amo de las ofrendas sepulcrales,

el Amo del Agua, del Aire, de los Canales, de los Rios,
el Amo de la Tierra y de sus Surcos,

el Amo de los Seres magicos que obraran para mi

en el Mundo Inferior.

Yo tengo total poder

sobre todo cuanto podia serme ordenado en la Tierra.
iOh vosotros, Espiritus divinos!

;Habéis pronunciado ante mi estas palabras?:

«jQue participe en la Vida eterna

comulgando con el Pan consagrado de Keb!»
iApartad de mi las cosas que detesto!

Mi Pan de comunion sera hecho con Trigo blanco,

mi bebida de comunién sera sacada del Trigo rojo,
viviré en el lugar puro y santificado,

bajo las ramas de la Palmera

arbol sagrado de Hathor, princesa del Disco solar.
Hela aqui que se dirige a Heliopolis

con el Libro de la divinas Palabras de Thoth en sus brazos.
Ciertamente, yo soy el Amo de mi Corazén ib

Y de mi Corazoén hati,

el Amo de mis brazos, de mis piernas y de mi boca,
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el Amo del Agua, de los Canales y de los Rios,

el Amo de los Seres magicos que obran para mi

en el Mundo Inferior. Tengo yo total poder

sobre todo cuanto podria serme ordenado

tanto en la Tierra como en el Mundo Inferior.

Si se me coloca a la derecha, me dirijo hacia la izquierda;

si se me coloca a la izquierda, me dirijo a la derecha.

Sentado o de pie, suspiro mediante el Halito vivificante del Aire.
Ciertamente, mi Boca y mi Lengua... jHe aqui mis guias!

(Wallis Budge, 2016 [1898]: 86-87)

El alma se ha desprendido del cuerpo fisico y se ha unido en armonia con el cosmos.
Ya no solo controla su cuerpo fisico momificado; también ejerce dominio sobre la
realidad circundante. El alma se cuestiona si los espiritus le han concedido la potes-
tad de la vida eterna y ese permiso no viene sino de las palabras pronunciadas por
ellos. La boca y la lengua son los érganos de Thot; él es el sefior perfeccionador de
la palabra, del medio por el cual se vale el alma para guiarse por las doce regiones
de la Duat. La palabra adquiere una capacidad magica por cuanto su pronunciacion
supone trascender al sarcofago y a la descomposicién del cuerpo y convertirse en
un ser eterno.

El habla genera realidades y, al igual que Ptah en la teologia menfita creaba a partir de
la combinacién entre corazon y lengua, en el Libro de |a salida al dia es Ra el principio
demidrgico:

Conjuro XV: Un himno a la gloria de Ra

(]

iOh tu divina Sustancia

de la que fluyen todos los Seres y las Formas!

He aqui que has emitido una Palabra;

y callada, la Tierra te escucha...

TJ, Unica Divinidad, reinabas ya en el Cielo,

cuando no era aun la Tierra con sus montafas...

iTy, el Sefior! {Tu, el Rapido! | Ty, el Unico!



iTU, el Creador de lo existente!

Tu has modelado la lengua de las jerarquias divinas

[..]
(Wallis Budge, 2016 [1898]: 23-25)

Ra ha creado el universo y todos sus componentes y lo ha hecho mediante un acto
linglistico. El cosmos esta personificado y ejerce el rol de receptor, es decir, recibe
la propia creacion por parte de la palabra de Ra. La tierra es un sujeto pasivo que
no puede hacer nada ante la grandiosidad del decreto divino. Ra emite su deseo e
indefectiblemente se tiene que cumplir. Existe un paralelismo entre este Ra y el Ptah
que aparece en la estela de Shabako. Ambos son los armonizadores del universo que
emergen de la nada como una autogénesis y que construyen toda la creacion a partir
de actos de habla.

Como se menciond al principio del capitulo, son muchas las civilizaciones antiguas
gue cargaron con un poder creador las palabras de los dioses. El poema babilénico
Enuma Elish toma el nombre de las primeras palabras de esta composicién: «Cuando
en lo alto». Dependiendo de la traduccion, podemos encontrar variaciones en los pri-
meros versos, pero en todo caso, este mito de la creacién, con toda la repercusion que
pudo generar, comienza mencionando la idea central del lenguaje: «Cuando en lo alto
el cielo no habia sido nombrado / No habia sido llamada con un nombre la tierra». Es
decir, el cielo y la tierra toman existencia solo cuando se les ha dado un nombre, siendo
el acto lingUistico un acto de creacion. El himno a Ra que acabamos de leer tiene una
correspondencia muy similar en uno de los salmos penitenciales babilonicos. Estas
producciones literarias constituyen un cuerpo de conjuros y letanias dedicadas a las
divinidades. A algunos de estos salmos se les califica como penitenciales pues la per-
sona recitadora suplica el perdén e implora el restablecimiento de su dicha. El himno
umun nirgal dimmerene ankia esta dedicado al dios de la luna Sin o Nannar, segun sea
la tradicién babilénica o sumeria. A continuacion recogemos uno de sus fragmentos:

En cuanto a ti, tu palabra en la tierra se proclama y los Anunnaki® besan el suelo.

En cuanto a ti, tu palabra, cuando vuela como el viento, trae pasto y bebida en
abundancia en la tierra.

57 Las traducciones de las tablillas sumerias han dado lugar a variadas y polémicas interpretaciones al
respecto. Para autores tan controvertidos como Zecharia Sitchin, los Annunaki fueron seres venidos a la
tierra hace unos 440 000 anos procedentes de un planeta llamado Nibiru. Entre sus misiones, aceleraron
la evolucion del Homo neanderthalensis en Homo sapiens por ingenieria genética. Esta teoria ha sido dura-
mente criticada por la comunidad académica al vincular el origen de nuestra especie con la intervencion
de una raza extraterrestre, ademas de los probables errores de traduccion del autor azerbaiyano. La in-
vestigadora Aurélie Falaix (2016) les considera, en cambio, un grupo de deidades de la antigua religion
mesopotamica que deciden sobre las condiciones de la vida en la tierra, pero siempre acotados al marco
mitologico-religioso.
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En cuanto a ti, cuando tu palabra se pronuncia en la tierra, germinan las plantas
aromaticas.

En cuanto a ti, tu palabra ensancha el redil y el pesebre, engrandeciendo las cria-
turas con el aliento de la vida.

En cuanto a ti, tu palabra crea la justicia y la rectitud para que la gente hable con
sinceridad.

En cuanto a i, tu palabra esta lejana en los cielos, escondida en la tierra, que nadie
la ha visto.

En cuanto a ti, tu palabra, ¢quién la comprende? ; Quién puede igualarla?®
(Langdon, 1927: 9-10)

En este texto, la alabanza a Sin queda parcialmente eclipsada por la glorificacion que
se hace de la palabra divina, que recibe la potencialidad demidrgica de las entidades
fisicas, pero también de los preceptos éticos como la justicia y la rectitud. La palabra
de Sin trae a la existencia los objetos del mundo, lo cual solo es posible gracias a su
voluntad benefactora a la que se ha de rendir pleitesia. La gobernanza que ejercen
deidades como los egipcios Ptah y Ra o el babildnico Sin se adscribe a la sacralidad
de sus palabras, al aliento magico y creador de sus actos linguisticos.

6.2 Los nombres del dios: entre el secreto y la tabuizacion

Las mitologias y las religiones han mostrado una preocupacion por ocultar el nombre
de algunos dioses. Mas que de un signo individual de identificacién, el nombre divino
parece encerrar un conocimiento sutil no apto para el comun de los nimenes y, mu-
cho menos, para los mortales. Del mismo modo que la palabra se puede utilizar en su
dimensién magica para crear realidades, el control del tednimo podria pronunciarse
con fines profanos que dafiasen la integridad de su portador e incluso someter al
propio dios a la esclavitud de un mago versado en técnicas ocultistas. A los dioses, al
igual que a las personas, se les conoce por un nombre que configura una dimension
especial de la idiosincrasia particular. Los relatos mitoldgicos exponen el encubri-
miento intencionado de los tednimos y, como contrapartida, no son pocos los planes
de ciertos personajes para revelar ese conocimiento arcano. Uno de los exponentes
de las tretas que se pueden llegar a pergefiar con tal de descubrir la virtud magica
gue simboliza el nombre divino se encuentra en el intento de Isis por revelar el nom-
bre secreto de Ra para alcanzar la gobernanza en la béveda celeste.

Isis era muy elocuente con el arte de las palabras y ansiaba reinar en el mundo de
los neteru, donde Ra ejercia su autoridad. Se decia que Ra tenia muchos nombres,

58 Traduccion propia a partir de la versién en inglés.



pero solo él conocia el gran nombre que le reportd el poder sobre dioses y humanos.
Cuando Ra ya era un anciano, Isis consiguié recoger saliva del rastro de baba que
iba dejando. Isis amaso este liquido glandular y le dio la forma de una serpiente que
colocd en un punto del camino por el que Ra paseaba todos los dias. En una de estas
caminatas, la serpiente le mordio y el rey de los dioses sinti¢ tal dolor que sus extre-
midades temblaron y su grito trond en el cielo. Cuando logré tranquilizarse, se dirigid
a sus acompafiantes:

—Hijos mios, nacidos de mi cuerpo, venid aqui. Soy un principe, hijo de un principe, la
divina semilla de un dios. Mi padre ided mi nombre; mi padre y mi madre me dieron
mi nombre que ha permanecido escondido en mi cuerpo desde mi nacimiento para
gue ningun mago pueda tener poder magico sobre mi. Sali a contemplar mi creacion,
caminé por las dos tierras que he creado y algo me picé. No sé qué fue. ;Quizas fue-
go? ;0 agua? Mi corazon esta en llamas, mi carne tiembla. Traedme a los hijos de los
dioses con sus palabras curativas y labios comprensivos, cuyo poder alcanza el cielo.

A él llegaron todas las criaturas de los dioses, incluida Isis, que venia con el halito lle-
no de vida, con sus hechizos que aliviaban el dolor y con su palabra que hacia renacer
a los muertos. Cuando Ra se hubo explicado, Isis hablo:

—Dime tu nombre, Padre Divino, porque el hombre que es llamado por su nombre
vivira.

—He creado los cielos y |a tierra, ordené surgir las montafas, hice el grande y ancho
mar, extendi los dos horizontes como una cortina. Yo soy el que abre los ojos y hay
luz y el que los cierra y hay oscuridad. A mi mandato, el Nilo se desborda, pero los

dioses no saben mi nombre. Soy Khepera en la mafiana, soy Ra al mediodia, soy Tum
en la tarde.

Pero no pudieron sacarle el veneno. La ponzofia penetré ain mas y el dios dejo de
caminar. Entonces Isis se dirigié de nuevo a él:

—Ese no es el nombre que me habias dicho. jOh!, dimelo para que el veneno salga,
pues vivira quien sea llamado por su nombre.

El veneno ya ardia como el fuego y Ra respondio:
—Consiento que Isis busque dentro de mi'y que mi nombre pase de mi pecho al suyo.

El dios se ocultd de los demas dioses y su lugar en la barca de la eternidad quedo
vacia. El nombre del gran dios le fue quitado y la bruja Isis decreto:

—iHuye, veneno! {Sal de Ra! Soy yo quien vence al veneno y lo echa a la tierra. Deja
que Ra viva y que el veneno muera.

Asi habld la gran Isis, la reina de los dioses, la que conoce a Ra y su verdadero nom-
bre (Frazer, 1981 [1890]: 308-309).
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En este mito, Isis extrae el nombre secreto de Ra, no el que manifiesta publicamente,
sino un nombre escondido en algun recondito lugar de su pecho. En el antiguo Egip-
to, existia la creencia de que el nombre del recién nacido se albergaba en el pecho de
su madre. Al darle la lactancia por vez primera, la madre insuflaba aire a través del
cual se transmitia el ren a su hijo, ese nombre magico del alma cuya neter Renenutet
se encargaba de otorgar (S. B. Johnson, 1990). Metaféricamente se alude a esta
identificacion personal como un objeto arraigado en las entrafias corporales de Ra.
Isis consigue la revelacion que le permite gobernar sobre cielo y tierra 'y, como es de
esperar, ahora es ella la depositaria de tal eminente misterio. Si bien esta concepcién
estuvo presente en la Roma imperial, pueblo supersticioso por antonomasia, o en
otros lugares como el Caucaso, lo cierto es que los egipcios desarrollaron practicas
magicas basadas en mitos como este.

El secretismo en torno al teénimo adquiere un sentido inverso en la mitologia nérdica
respecto a Odin, también llamado Wodan o Wotan®®. Uno de los nombres mas fre-
cuentes que recibe en las kenningar®® entre los siglos IX 'y Xll es el de «dios cuervos.
La Edda Mayor o Edda Poética es una coleccion de unos treinta y cinco cantos mito-
|6gicos de autores anonimos, variando en nimero segun la recopilacion y la edicion.
El corpus principal se encuentra en el Codex Regius, un manuscrito islandés hallado
en 1643 que recoge la tradicion de la poesia éddica nordica. Dentro de esta coleccion
se encuentra «Los Dichos de Grimnir» o «Grimnismal» (Lerate, 1986: 75-85), poema
gue alude a dos cuervos, Hugin —Pensamiento— y Munin —Memoria—, a los que
Odin envia durante el dia para recoger informacion de lo que acontece por todo el
planeta y regresar por la noche para transmitirle lo que han visto. Al igual que en
otros importantes mitos en los que las aves ejercen de mensajeros de dioses y reyes,
Hugin y Munin salen al exterior para recoger todo tipo de datos sobre el desarrollo
de la vida en el mundo mortal. Han circulado diversas teorias sobre la simbologia
de esta asociacion entre Odin y sus cuervos. Por un lado, puede representar el viaje
chamanico del dios, cuyo estado de trance y de vuelta a la consciencia depende del
regreso de los cuervos (Lindow, 2001). A este respecto, nétese que Loki, en su afi-
cion por arremeter con satiras contra otros dioses, acusa a Odin de practicar seithr
—brujeria— en «Los escarnios de Loki» o «Lokasenna» (Lerate, 1986: 115-128). Por

59 Asimilado por autores clasicos como el dios romano Mercurio (Tacito, 2006 [1919]: IX), algunas len-
guas germanicas han mantenido la raiz protogermanica y el tercer dia de la semana, consagrado a Mercu-
rio, es Wednesday en inglés o woensdag en neerlandés.

60 Recurso literario que abundé en los poemas y sagas nérdicas medievales en los que se produce una
sustitucion relacional de elementos. El célebre escaldo islandés Snorri Sturluson las dividi6 en tres tipos
—Xkenning, tvikent y rekit— segtn el nivel de asociaciones metaféricas que se producen. A menudo se
confunde con una figura retorica, pero la teoria literaria distingue claramente entre las figuras retoricas y
los llamados «tropos», acercandose las kenningar a este ultimo tipo de recursos. Mientras que las figuras
retoricas consisten en formas de hablar especiales para dotar de un mayor atractivo y persuasion a la ora-
cion, los tropos son metasememas, es decir, traslaciones de una significacion principal a otra en sentido
figurado por razones de adorno.



otro lado, Winterbourne (2004) sostiene que los cuervos adquieren los atributos de
las fylgja, criaturas mitolégicas con el poder de cambiar de morfologia a voluntad
y que denotaban buena suerte y seguridad, presentando entonces a Odin como un
personaje metamorfoseado.

La denominacion de «dios cuervo» no es la Unica que recibe Odin, puesto que se
cuentan alrededor de otros doscientos tednimos diferentes para llamar a una de las
divinidades mas polifacéticas del pantedn nérdico. La Edda Menor o Edda Prosaica
es una recopilacion de cantos épicos y mitolégicos llevada a cabo por Snorri Sturlu-
son, un escaldo islandés que vivié entre el 1179 y el 1241. Conocedor de las creen-
cias y las tradiciones épicas de la Islandia precristiana, Sturluson recopil6 las leyen-
das que considerd necesarias para el correcto entendimiento de la poesia escaldica.
Esta obra se divide en tres partes, siendo «La alucinacion de Gylfi» o «Gylfaggining»
la primera de ellas.

Gylfi era un rey mitolégico de Suecia que viajo a Asgard, la tierra de los Ases, para
descubrir la procedencia y la naturaleza de los poderes de aquellos dioses. Se apa-
recio con figura de anciano, pero los Ases, astutos e inteligentes, descubrieron su
intencion y decidieron darle un escarmiento por tratar de acceder a los atributos ma-
gicos de las deidades. Le hicieron entrar en un estado alucinatorio en cuyas visiones
Gylfi se observé a si mismo guiado por Gangleri, que actuaba de interlocutor entre
el rey y tres sabios. Estos sabios se autodenominaban «El Alto», «El Igual de Alto» y
«El Tercero»®' y respondieron malintencionadamente a sus preguntas sobre el origen
del mundo, su destino, la naturaleza de los dioses y otras cuestiones similares que
atormentaban su alma. Una vez hubo salido del estado extatico, el rey no tardo en
pregonar entre su pueblo los supuestos conocimientos revelados. Los dioses defi-
nitivamente se reunieron y decidieron que todos los nombres que habian aparecido
durante el didlogo con Gylfi se los darian a las personas y a las poblaciones de todo
el planeta, de modo que, en tiempo futuros, las personas reconociesen a los Ases.
El siguiente fragmento del relato expone varias docenas de nombres con los que se
conoce a Odin (Sturluson, 1984: 51-52):

Entonces preguntd Gangleri:

—¢Cuales son los Ases en los que deben creer los hombres?
El Alto respondio:

—Doce son los Ases de origen divino.

Entonces hablo El Igual de Alto:

61 En otras versiones son «El Alto», «El Mas Alto» y «El Igual de Alto».

179



180

Capitulo 06
El poder magico del lenguaje

—No son las diosas menos santas ni es menor el poder que ellas tienen.
Entonces hablo El Tercero:

—0din es el principal y mas antiguo de los Ases; él manda en todas las cosas y, aun-
que los demas dioses son poderosos, sin embargo, todos le sirven como los hijos al
padre. Frig es su esposa, y ella conoce la suerte de cada hombre, aunque nunca la
anuncia, como dijo el propio Odin cuando se dirigi¢ al As llamado Loki:

»—Desvarias, Loki, estas sin juicio,

¢por qué no te calmas, oh Lopt?

Frig conoce las suertes todas,

aungue ella de eso no dice.

»Qdin se llama Padre Universal porque es el padre de todos los dioses; también se
llama Padre de los Caidos porque acoge como hijos a todos los que mueren en ba-
talla; los tiene en el Valhalla y en Vingolf, y entonces reciben el nombre de einhériar.
Se llama también Dios de los Ahorcados, Dios de Dioses y Dios de la Carga, y otros
muchos nombres mas se dio cuando se le presentd al rey Geirrod:

»—Grim me llamo, me llamo Gangleri,
Herian y Hialmberi,

Tekk y Tridi, Tundy Ud,
Helblindiy Har.

Sady Svipal, Sanngetal,
Hérteit, Hnikar,
Bileyg, Baleyg, Bolverk, Fidlnir,

Grimnir, Glapsvid, Fidlsvid.

Sidhott, Sidskegg, Sigfod, Hnikud,
Alfod, Atrid, Farmatyr,
Oski, Omi,

Jafnhar, Biflindi, Harbard, Gondlir.

Svidur, Svidrir,  Jalk, Kidlar, Vidur,
Tror, Ygg y Tund,



Vak, Skilfing, Vafud, Hroptatyr,
Gaut y Veratyr.
Entonces dijo Gangleri:

—Muchos nombres le habéis dado y enorme ciencia se requeriria si alguno pudiera
sefialar y explicar las razones que motivaron cada uno de esos nombres.

Entonces respondio El Alto:

—Mucho saber se necesita para aclarar todo eso, pero con pocas palabras puedo
decirte que la mayoria de los nombres le han venido por el hecho de que, habiendo
tantas lenguas en el mundo, todos los pueblos han considerado que necesitaban
ajustarle el nombre a su propia lengua para poder invocarlo y rogar por ellos mismos;
pero otros nombres suyos se explican por cosas que le ocurrieron durante sus viajes,
y hay historias que las cuentan y no has de tenerte por un hombre sabio si descono-
ces esos grandes hechos.

En este fragmento, el rey Gylfi habla a través de Gangleri, que es quien formula las
preguntas. Los interlocutores son El Alto, El Igual de Alto y El Tercero, tres pseudo-
nimos que utiliza Odin, tres voces para un mismo dios. Uno de los motivos por los
que Odin adopta tal cantidad de nombres y epitetos se debe a la conexion entre la
significacion que reflejan y los acontecimientos que le ocurrieron durante sus viajes.
Otra de las razones es el factor multilingtie que impregna el mundo: al existir tantas
lenguas, cada pueblo necesita adaptar el nombre de Odin a su propio idioma para
poder venerarlo. En la historia de Ra e Isis, Ra mantiene al resguardo su verdadero
nombre ante el temor de perder su hegemonia como rey supremo y solamente se
lo entrega a Isis por una cuestion de vida o muerte. Contrariamente, Odin desea por
voluntad propia dar a conocer buena parte de los tedbnimos con los que se le conoce.
Este dios no parece temer por el control que se pueda ejercer sobre él a partir del
conocimiento de sus nombres.

Isis deseaba por todos los medios acceder al nombre ignoto de Ra para ejercer el po-
der sobre los neteru y sobre las personas. Odin, en su condicion de As guerrero, esta
caracterizado con un velo de bizarria y heroismo que le llevan a no subestimar su
fuerza frente a cualquier tentativa magica de arrebatarle su reinado. Asimismo, mas
que un presunto perjuicio, desvelar sus nombres le reporta una ventaja adicional: ser
conocido, respetado y venerado en todos los rincones de la tierra. Odin asume que
la lengua propia de los pueblos es el mejor recurso para acceder al conocimiento, de
modo que brinda su nombre en las respectivas lenguas de cada comunidad linguis-
tica para conseguir una adhesion internacional a su culto.

La relacion entre el conocimiento del antropénimo o de ciertas entidades sobrenatu-
rales y sus consecuencias magicas es una creencia muy extendida mundialmente.
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¢ Quién es el extrafio que se encuentra ante mi? ; Qué quiere de mi? El desconocimien-
to de la identidad del «otro» suscita un miedo en lo mas profundo de nuestra psique
gue empieza a aliviarse cuando descubrimos su nombre. Es a partir de ese momento
cuando empezamos a construir una idea estereotipada basada en estimulos senso-
riales y en inferencias infundadas. Una supuesta fuerza maligna, o benigna segun el
caso, actuaria sobre aquellos individuos que accediesen a unos saberes prohibidos
en tanto en cuanto se trata de cédigos reservados para quienes hubieran alcanza-
do un grado considerable de iniciacion y sapiencia esotérica, para los que hubieran
seguido el sendero de la Mano Izquierda®, es decir, una trayectoria de heterodoxia
espiritual frente a la ortodoxia oficial.

El nombre nos enmarca en las coordenadas espaciotemporales y toda alusion o re-
cuerdo futuro estara mediado por el antropénimo. Entre los pueblos celtas, era una
practica habitual dar un nombre provisional al recién nacido hasta que su primera
proeza le confiriese el nombre definitivo vinculado con tan heroica hazafia. De hecho,
Cu Chulainn —El perro de Culann—, héroe en diferentes mitologias celtas, habia naci-
do llamandose Setanta, pero adopto el primer nombre mencionado tras matar a la te-
mible perra del herrero Culann, prometiéndole ser el nuevo guardian de su casa hasta
que el cachorro de la perra pudiera ejercer esta funcion. Los emperadores romanos
gue no habian gozado de popularidad o los enemigos del Imperio sufrian la damnatio
memoriae —«condena de la memoria»—, un decreto por el que el nombre de pila de
estas personalidades, asi como sus imagenes publicas, inscripciones, registros o
esculturas, eran suprimidos durante el acto del abolitio nominis —«la abolicién del
nombre»—.

Ciertas condiciones como el fallecimiento, el linaje real o la casta sacerdotal frenan la
intencion de utilizar publicamente los nombres de sus portadores. El antropdlogo es-
cocés James George Frazer describio los rituales de numerosas culturas del planeta
en los que la tabuizacion de los nombres propios alcanza un alto grado de limitacion.
Para ilustrar este fendmeno que se conecta con las conjeturas derivadas de la mi-
tologia y la religion, mencionaremos algunos ejemplos extraidos de su celebérrima
obra La rama dorada: un estudio sobre magia y religion (Frazer, 1981 [1890]).

En primer lugar, destacan los tabues a los nombres de personas que han fenecido.
Durante el duelo, lapso de tiempo indeterminado que puede ser desde pocas sema-
nas hasta varios afios, los parientes tienen prohibido pronunciar su nombre. El alma
del difunto parece despertar un mal augurio en virtud de su caracter indomito. Tanto
los chinook de la costa pacifica del norte de Estados Unidos como los pullayup de Ta-

62 Este término se remonta a las prdcticas que se apartaban de las esperables en el hinduismo, budismo
y sijismo. El camino de la Mano Izquierda corresponde con el vamachara, cinco habitos consistentes en
beber vino, comer carne, comer pescado, comer cereales y mantener relaciones sexuales. Frente a esta
senda se encuentra el camino de la Mano Derecha o dakshinachara, préximo a las normas socioculturales
estipuladas y reguladas por estas religiones.



coma, en Washington, tenfan la costumbre de no pronunciar el nombre del fallecido
durante varios afios. Algunos pueblos bosquimanos del Kalahari no vuelven a men-
cionar el nombre de los muertos, tratando incluso de olvidarles, pues su rememora-
cion actuaria como invocacion que puede introducir en los vivos la enfermedad o |a
causa del fallecimiento de esa persona. Un caso extremo se reportaba a finales del
siglo XIX entre los klamath de Oregdn, cuyos registros histéricos son practicamente
nulos debido a que la pena de muerte que se cernia sobre aquel gue mencionase el
nombre de las personas finadas restringi¢ al maximo las crénicas del pasado, dado
gue no se podia hablar de nadie que ya hubiera perecido.

La limitacion onomastica va mas alla de la prohibicién de pronunciar los antropo-
nimos de los difuntos, pues en algunas culturas quedaba asimismo excluida toda
alusién a palabras comunes que asemejasen fonéticamente a esos nombres. Pero
el asunto no termina aqui. Los habitantes de las islas Nicobar evitan mencionar pa-
labras de los animales o de los objetos que le gustaban a la persona fallecida, ex-
tendiéndose asi un manto «tabuizador» por toda la realidad cotidiana. La solucion
a esta restriccion es acudir a neologismos o extranjerismos. Entre los abipones de
Paraguay, las mujeres ancianas son las encargadas de acufiar nuevos términos ante
la continua supresion de palabras en el vocabulario comunitario. Este fendmeno re-
percute incuestionablemente en la evolucion lingUistica, pues el Iéxico basico puede
quedar sustituido por completo en cuestion de pocos afios.

En segundo lugar, las personas de la realeza o del prelado también despiertan un res-
peto sacro en su calidad de oficiantes de los dioses y los subditos deben abstenerse
de pronunciar sus nombres so pena de muerte en algunos casos. Los reyes bahimas
de Uganda suelen adoptar nombres honorificos pertenecientes al reino animal, de
modo que, cuando mueren, el pueblo suprime ese nombre de su vocabulario y bus-
ca un sustituto para hacer referencia al animal correspondiente. Incluso una ligera
semejanza entre el nombre propio del rey con cualquier palabra comun es motivo
de tabu. Asi, el pueblo zulu xnumayo llegd a cambiar la palabra ayusa —«rebafio de
ganado»— por kagesa cuando el rey u-Mayusi fallecié. Cuando diferentes pueblos
gobernados por jefes locales hablan la misma lengua, puede llegar a producirse un
distanciamiento lingiistico considerable entre las diferentes variedades. Esto se pro-
duce al reemplazar por neologismo los nombres comunes de estos jefes cuando
perecen. Cada pueblo es auténomo en elegir nuevas palabras para referenciar ese
objeto o animal al cual designaba el nombre del soberano, de modo que varieda-
des linguisticas proximas se van alejando cada vez mas. En la antigua Grecia, la ley
estipulaba como delito pronunciar los nombres de los sacerdotes y algunos altos
funcionarios mientras viviesen. Una vez fallecian, su nombre se grababa en tablillas
de bronce o plomo y se lanzaban al mar para preservar la sacralidad de la persona.

Podemos inferir acertadamente que, si tales precauciones se toman para evitar ofen-
der al espiritu de una persona fallecida, la grandiosidad y la superioridad de los dio-
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ses obligan a actuar en consecuencia para preservar sus hombres secretos de los
impios. Los textos sagrados de las tradiciones religiosas son especialmente sensi-
bles a este aspecto. Los tednimos de ciertas deidades son mucho mas que una iden-
tificacion divina; su significacion contiene el principio creador y los enigmas que el
ser humano no puede resolver. Por ello, las sagradas escrituras que la deidad entregd
directamente a las personas presentan una tendencia a no revelar este nombre.

Las escrituras judias remiten al nombre de Dios con las cuatro consonantes hebreas
yod, he, waw y he, dando asi lugar al tetragrdmaton »ma —YHWH—. Transliterado
como «Yahvé», «Yahveh» o su forma latinizada «Jehova», nétese que el alefato ca-
rece de vocales tal y como las entendemos en el alfabeto latino. Histéricamente, se
han empleado diferentes sistemas de puntuacion vocalica como signos diacriticos
o la utilizacion de la aleph y de letras semivocalicas, pero desconocemaos la pronun-
ciacion original de los antiguos judios. La forma probable de «Yahvé» se consensu6 a
partir de la Biblia griega o Septuaginta, que ya en el siglo Ill a.C. empleaba la recons-
truccion TaBe —Yave—. Los textos judios alternan esta forma con epitetos como &7
—Adonal, «el Sefior»—, ®51a —Elohim, «Dios»— o awa —Hashem, «el Nombre»—. Sin
duda, «Yahvé» era el nombre mas sagrado y solo lo podia pronunciar un sacerdote en
el Yom Kipur o Dia de la Expiacion.

Un nombre mas singular es el adoptado por el propio Dios en el tercer capitulo de
Exodo (Reina Valera, 1960f). Tomando la forma de zarza ardiente, Dios le pidi6 a
Moisés presentarse ante el faradn de Egipto para liberar de la esclavitud a los is-
raelitas. Pero Moisés tenia dudas de como hacer comprender al faradn que Dios le
habia hablado: «Si ellos me preguntaren: ¢ Cual es su nombre? ;qué les responderé? Y
respondid Dios a Moisés: YO SOY EL QUE SOY®. Y dijo: Asi diras a los hijos de Israel:
YO SQY me envid a vosotros» (Ex, 3: 13-14). Recordemos que «Yahvé» se relaciona
con el verbo hebreo 71 —hayah—, que significa «ser», «existir» o «convertirse» con
una intencionalidad enfatica. Han sido numerosas las interpretaciones linguisticas y
teoldgicas de este pasaje, pero en todo caso Dios se presenta con una designacion
equivalente a su esencia misma, a la eternidad e infinitud denotada por este verbo.

Una leyenda judia recogida en Ex, 25 cuenta que Yahvé ordend a Moisés construir
una mesa durante el éxodo del pueblo judio por el desierto. Esta mesa de madera de
acacia y bafiada en oro llego al poder del rey Salomon, que en los albores del primer
milenio antes de nuestra era grabd un mensaje cuya comprension otorgaria al descu-
bridor todo el conocimiento sobre el universo, inclusive el shem ha-meforash, es de-
cir, el nombre secreto de Yahvé. Son innumerables las hipétesis sobre la naturaleza
de esta mesa y su recorrido histérico a lo largo de incontables urbes como Toulouse,
Barcelona o Toledo, habida cuenta del retroceso godo ante las victorias del rey franco
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Clodoveo. La mesa de Salomon habria permanecido en Toledo durante su condicién
capitalina en el reino visigodo del siglo VI, tesis avalada por el historiador Procopio de
Cesarea, que atestigud que el rey visigodo Alarico Il habia traido a Toledo diversas re-
liquias de Salomdn tras el saqueo de Roma en el afio 410, como el arca de la alianza,
la menora o la mesa. El paso de unas manos a otras en la propiedad de esta reliquia
se vio motivado indudablemente por el contenido sapiencial que encierra el tednimo
verdadero de Yahvé. Siguiendo los planteamientos cabalisticos, el pleno conocimien-
to de las cosas se encierra en sus nombres, por lo que la correcta enunciacion del
shem ha-meforash desvelaria la creacion, la naturaleza del mundo y los enigmas
metafisicos. Su busqueda y desciframiento han dado lugar a exploraciones que han
llegado hasta nuestros dias.

El tabu sobre los nombres sagrados fue heredado por los cristianos, que evitaban
pronunciar el nombre «Jesus» fuera del contexto de la liturgia (Sawyer, 2001). La
alusién a los nombres divinos no solo se encuadraba en contextos solemnes diri-
gidos por autoridades sacerdotales, sino que la propia lengua era parte constitutiva
del ritual religioso. La Iglesia catdlica en Espafia sigui¢ dando misas en latin hasta el
segundo tercio del siglo XX como parte de toda una ceremonia simbdlica en la que
ningun detalle, ni el lingUistico, era casual. La apertura de la celebracion de las misas
en lenguas vernaculas llegd con el papa Pablo VI como medida para favorecer la
adhesion popular.

Doscientos afios antes, los evangelizadores espafioles en México no consideraron
la lengua un medio que propiciase la participacion de los habitantes nativos en la
nueva religion. El misionero Bernardino de Sahagun (1829) relaté en sus crénicas
que los franciscanos espafioles que llegaron a México para convertir al catolicismo
a la poblacién autoctona impedian las alusiones a Dios en la lengua nativa. Segun su
creencia, invocar a Dios en sus lenguas propias les haria construir una idea equivoca-
da del «Dios verdadero». El castellano garantizaria el acercamiento y la comprension
de Dios, mientras que los dioses a los que la poblacién mexicana rendia culto eran
«falsos» porque se utilizaban otras lenguas para alabarles.

El tabu a los tednimos convive, aun asi, con la creencia de que albergan un poder
bendito cuya pronunciacion allana el camino de los fieles hacia la salvacion. El dhi-
kr es un acto musulman de repeticion de Al Asmae al Husna —«los nombres mas
hermosos»— o0 noventa y nueve nombres de Ala que facultan a la persona recitado-
ra para entrar en el paraiso. Los budistas mahayana repiten el Namu Amida Butsu
—«Homenaje al Buda Amida»—, o Namo Amitabha Buddhaya en sanscrito, formula
de rezo que contiene el nombre de Buda en diferentes formas segun la lengua del
practicante y que supone la invocacion de Amida para renacer en la Tierra Pura. En
el evangelio gndstico del cristianismo Pistis Sophia, Jesus les dice a sus discipulos
que guarden el secreto del gran nombre misterioso que les hara superar los males
y aliviar los pecados. Segun el Enchiridion, atribuido al papa Ledn el Grande en el si-
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glo V, la revelacion del nombre arcano de Jesus tendria unos efectos propicios para
quien lo pronunciase:

Los demonios alzan el vuelo, todas las rodillas estan dobladas, todas las tentacio-
nes, incluso las peores, estan dispersas, todas las enfermedades se curan, todas
las disputas y conflictos entre el mundo, la carne y el demonio se acaban, y el
alma se llena de todo deleite celestial (Waite, 2002 [1898]: 51-52)%4.

Salmodiar letanias que contienen el nombre de un dios supone una via de salvacion
y de acceso a la eternidad, pero existen tednimos encubiertos que la deidad protegié
ante el mal uso que los humanos podrian hacer de él. Son la cara y la cruz de la iden-
tificacion divina. Por un lado, hay un nombre revelado, conocido por los acdlitos que
lo alaban en forma de oraciones o mondétonos recitales con la esperanza de obtener
un beneficio trascendente. Por otro lado, hay un nombre vedado para el comun de los
mortales, pues su conocimiento puede conducir a una utilizacion vulgar y peligrosa.

6.3 Lenguas ignotas

Los amantes de la literatura y el cine seguramente son capaces de enumerar una
serie de lenguas fantasticas disefiadas expresamente para ciertas obras literarias
y filmicas. Parece un comun denominador que la ambientacién legendaria o irreal
sobre épocas antiguas y reinos desconocidos requiere de formas de habla y de es-
critura alejadas de lo ordinario. Estas lenguas inventadas han dado lugar a todo tipo
de especulaciones sobre su filiacién linglistica. Incluso posteriormente a las propias
obras literarias y cinematograficas se han editado diccionarios y gramaticas para
que los fieles seguidores tengan un acceso mas completo a estas lenguas.

Quizas una de las primeras obras en mostrar una supuesta lengua desconocida fue
Utopia, de Tomas Moro, que ya en 1516 mencionaba la lengua «utopiana» y mostra-
ba su alfabeto en un apéndice. «Utopia» procede del griego ov —u, «no»— y TOTIOG
—tdpos, «lugar»—, de modo que alude a un lugar inexistente o dificilmente realizable.
Sin embargo, en la edicién de Basilea dos afios después, aparece la palabra «euto-
pia», cuya etimologia viene a decir algo asi como «lugar de la justicia» o «lugar de la
bondad», acepcion que se hizo extensiva al término «utopia» tal como lo conocemos
en la actualidad. Como lugar idilico en el que se respira tranquilidad y felicidad, la len-
gua utopiana de Moro representaria la perfeccion linguistica. En un sentido opuesto
se encontrarian las lenguas de las distopias, que presentan el espacio no como una
esperanza, sino como una amenaza. Uno de los grandes exponentes de literatura
distopica es 1984, de George Orwell, obra en la que se perfila un entramado sociopo-
litico que transforma el léxico cotidiano bajo la etiqueta de la «<neolengua». La técnica
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consiste en la sustitucion de las palabras consideradas negativas para el Gobierno
por otras compuestas a partir de la base Iéxica de su antonimo y la adicion de afi-
jos para matizar el significado. Tal es el caso de «malo», que quedaria sustituido
por «nobueno» y de «castidad», reemplazado por «buensexo». El Partido buscaba la
precision idiomatica sobre la base de la ideologia oficial, de manera que los signifi-
cados peligrosos para sus intereses estan revestidos con operaciones morfoléxicas
similares.

La preocupacion por la correccion y la perfeccion se extiende a los momentos de
habla en La tierra austral conocida, publicada por Gabriel de Foigny en 1676. El pro-
tagonista Sadeur llega a Australia y encuentra seres andréginos que representan la
huida de la pulsion de los instintos y, por tanto, encarnan la perfeccion. La lengua que
hablan estos individuos no solo es particular en su forma, sino que los encuentros de
interaccion estan reducidos a los absolutamente necesarios. Las cinco vocales de su
repertorio se unen como prefijo a las consonantes necesarias para completar el signi-
ficado total de la palabra, teniendo presente que cada vocal simboliza un cuerpo de la
materia —<a> es el fuego, <e> es el aire, <i> es el agua, <0> es la sal y <u>es la tierra—y
cada consonante simboliza una propiedad —por ejemplo, <b> es claro, <c> es calien-
te, <f> es seco y <I> es humedo—. Al <hombre» se le llama entonces uel porque esta
compuesto por una parte terrestre, otra aérea y otra himeda (Galan Rodriguez, 2009).

Otras obras mas recientes incluyen toda una sofisticacion en torno a lenguas in-
ventadas. En Harry Potter, el parsel es el idioma de los ofidios que emula el sonido
siseante de las serpientes. No existen reglas gramaticales oficiales dado que su pro-
posito es intimidar y construir una comunidad linguistica compuesta por personajes
siniestros o, cuando menos, misteriosos. Si se habla de lenguas creadas en obras
literarias y cinematograficas, no pasan desapercibidas las de la Tierra Media en El
sefior de los anillos. Tolkien desarrollo varias lenguas con mayor o menor profusion
entre las que se encuentran el quenya, el sindarin, el khuzdul, el rohirrico, el adunaico
o el oestron, entre otras. El autor también invento el célebre tengwar, el sistema de
escritura para la mayoria de las lenguas anteriores.

La lista de lenguas artificiales creadas en obras literarias y cinematograficas es enor-
me y han saltado a otros espacios como traductores automaticos o cursos regla-
dos, algunos universitarios. Este interés general denota la atraccion de los lectores
y espectadores por codigos enigmaticos ficticios como una suerte de recursos con
capacidad mistérica. Las conjeturas sobre lenguas secretas afloraron gracias a la at-
mosfera propicia de ocultismo y hermetismo predominante en la Edad Moderna que
atendia los misterios irresolutos no abordados por las ciencias positivas. En estos
siglos se configuraron sistemas de creencias en la intromision de poderes no natura-
les en el plano fisico que propiciaron toda clase de suposiciones. Desde la perspecti-
va contemporanea, se podria incurrir en el error de vincular esta fe desmedida con los
estratos sociales iletrados, pero la historia demuestra justamente lo contrario, pues
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los cendculos filoséficos con mayor carga intelectual estaban impregnados por tales
concepciones.

Pensemos por caso en el proyecto impulsado por Felipe Il del monasterio de El Es-
corial, donde ni la ubicacion, ni el plano de las salas ni los detalles escultéricos estan
dejados al albur. Por mencionar algunas claves esotéricas, esta construido sobre
lo que Felipe Il pensaba que era una de las siete bocas del diablo, de modo que el
monasterio actua de sello para evitar caer en el abismo del infierno; en el patio de los
reyes figuran David y Salomoén en el centro simbolizando la grandeza de Carlos |'y
Felipe Il; el propio plano del monasterio, como ya se hiciera un siglo antes en la capilla
de Rosslyn en Escocia, adopta una simetria a escala del templo de Salomoén. Ante
tantos detalles de caracter alquimico como los que abundan en esta obra arquitec-
ténica, el monarca tuvo que despistar a la todopoderosa y ultracatélica Inquisicion y
decidio que esta megaconstruccion tuviese una desviacion de entre trece y dieciséis
grados respecto al eje este-oeste, ya que esta es la posicion en la que sale el sol el 10
de agosto, festividad dedicada a San Lorenzo.

En este contexto hermético de la historia medieval y moderna, las figuraciones so-
bre las supuestas lenguas que hablarian los angeles y otros seres divinos hicieron
circular por Europa varias teorfas. Una de las primeras manifestaciones de este tipo
de lenguas fue formulada por la abadesa y mistica alemana Hildegard von Bingen,
con su autodenominada «lingua ignota» en el siglo XII. La abadesa expuso un listado
de algo mas de un millar de palabras junto con su traduccion en latin y en bajo ale-
man, asi como un abecedario desconocido hasta entonces. Las especulaciones al
respecto han sido numerosas, pero parece aceptarse la idea de que estas palabras
se apoyarian en la gramatica latina para flexionar los distintos tipos de palabras y
unirlos mediante una sintaxis latinizante (Croix, 2008). A mediados del siglo XVI, el
erudito isabelino John Dee escribio un diario en el que aseguraba que los angeles le
habian dictado varios de sus libros en una lengua desconocida que supuestamente
también la habrian hablado los humanos antes de la confusion lingistica en la torre
de Babel y con la que Adan nombro todas las cosas. Posteriormente, este idioma se
popularizé como «lengua enoquiana®®» dado que, segun Dee, el patriarca Enoc fue la
ultima persona en conocer esta lengua.

Este tipo de teorias perduraron y se retomaron siglos mas tarde, sentando las bases
para nuevas especulaciones. Helena Petrovna Blavatsky, fundadora de la Sociedad
Teosofica, publicé en 1877 Isis sin velo, aunque es conocida principalmente por su

65 Lingtistas como Donald Laycock (2001 [1994]) afirman que el enoquiano es una lengua artificial que
intenta evocar un sistema fonologico ancestral que le confiere ese misticismo, aunque encuentra su inspi-
racién en la pronunciacion del inglés de la época isabelina (1558-1603). A nivel gramatical, el enoquiano
es considerablemente similar al inglés y utiliza el alfabeto latino.



magnum opus titulado La doctrina secreta® y publicado en 1888. En el primer ca-
pitulo del primer libro mencionado, la escritora rusa hablaba de un presunto libro
antiquisimo cuyos conocimientos se compilan en el tratado hebreo de ciencia oculta
Siphra-Dzeniuta. En La doctrina secreta, Blavatsky retomdé aquel manuscrito oculto,
presuntamente llamado Libro de Dzyan, y aseguré que habia sido el germen a partir
del que surgieron los tratados religiosos y esotéricos mas influyentes, tales como
la biblia china Shu-King, el Séfer Yetzirah de los cabalistas o los Puranas hindues.
La propia autora comenté haber accedido a los conocimientos del Libro de Dzyan
durante su estancia en el Tibet. Ese libro primigenio, ademas, se escribié en lengua
senzar, una hipotética lengua ya desaparecida que conocieron los iniciados de civi-
lizaciones tan dispares como la tolteca o la atlante. Lo cierto es que ni la filologia ni
la linglistica han hallado el mds minimo trazo de este libro ni de la lengua senzar, a
la que Blavatsky calificdé como una especie de sanscrito antiguo, dotando asi a su
particular enigma de una carga misteriosa todavia mayor.

La seduccién que despiertan las lenguas desconocidas y secretas ha sido una cons-
tante en numerosas culturas, por lo que, como en muchos otros ambitos, ciertos
aspectos del pensamiento humano son perdurables en el tiempo y continuos en el
espacio. Los paganos romanos utilizaban el etrusco en sus rituales aun cuando ya
se consideraba una lengua muerta; en la actualidad, algunas corrientes de la religion
neopagana wicca utilizan el latin como lengua ceremonial; la Iglesia ortodoxa etio-
pe sigue utilizando en las liturgias y ensefiando en los monasterios la lengua ge'ez,
extinta antes del siglo X (Gragg, 1997); y el enoquiano se emplea en las liturgias de
la Iglesia de Satan fundada en la década de 1960 por Anton LaVey. El reflejo de esta
fascinacion por las lenguas ignotas esta proyectado en los mitos.

En el mito cornuallés del sefior de Pengersick al que se hizo referencia en el capitulo
5, Marec termina por enloquecer con los manuscritos traidos de su estancia con los
brujos de Pystryoryon. La poblacion local empezd a alarmarse ante la reputacion
que estaba cogiendo Marec, de quien se decia que invocaba a los espiritus en len-
guas desconocidas. Los fantasmas aparecian en nubes de humo y vapor y Marec
les ordenaba cumplir su voluntad (Berresford Ellis, 2002 [1999]: 168). Esas lenguas
desconocidas probablemente fueran las que encontré en Pystryoryon, donde vivid
varios afios aprendiendo de sus magos. O bien se trataria de un emplazamiento mul-
tilingle en el cual conviviesen diferentes lenguas de uso comun y que los habitantes
de Cornualles no comprendian, o bien esos magos empleaban ciertas lenguas sin
otra funcion que la ritualista en contextos de conjuros, practica que Marec continué
al regresar a su tierra de origen. En todo caso, parece establecerse una comunica-

66 Blavatsky siempre alegé que no era la autora real de estos dos libros, sino que era una intermediadora
que, a través de un trance meditmnico, escribia lo que los mahatmas le dictaban.

189



190

Capitulo 06
El poder magico del lenguaje

cion entre Marec y los espiritus a través de elementos ceremoniales entre los que se
encuentran lenguas extrafias a los oidos de sus compatriotas.

Lenguas especiales relacionadas con los espiritus y otros fendmenos paranormales
abundan en el repertorio mitolégico y legendario. Baste recordar el archiconocido
mito oriental del hilo rojo, que ha tenido una influencia en la tematica amorosa de
todo el mundo. Como es esperable en un relato que da la vuelta al globo, existen
multitud de variantes y, sin lugar a dudas, civilizaciones tan apartadas de la literatura
mitoldgica como las occidentales han explotado este mito para legitimar la mercan-
tilizacién de la unién amorosa.

Una de las versiones chinas mas populares cuenta que el huérfano Wei Gu sabia de
un casamentero en Songcheng que buscaba un marido para la hija del general Pan.
El joven viajo y, cuando llego, encontré un anciano que estaba estudiando un libro
enorme escrito en una lengua del mundo de los espiritus. El anciano le dijo a Wei Gu
que la mujer con la que estaba destinado a casarse todavia era una nifia, por lo que
tenia que esperar catorce afos. El anciano le mostro el hilo rojo que une a las parejas
por los pies cuando nacen, pero Wei Gu no se conformd y quiso saber mas detalles
sobre su futura esposa. El anciano le indicé que vivia cerca de la posada en la que
él se estaba alojando y que disfrutaria de una vida larga y feliz. Alli se dirigid Wei Gu
cuando se topd con una mujer medio ciega vendiendo verduras con una bebé fea en
la espalda. Al joven le desagrado tanto la nifia pequefia que ordend a su sirviente que
la matara. El criado se les acerco y rajé a la nifia en la frente. Pasaron catorce afios y
Wei Gu se convirtio en juez de Xiangzhou, donde se caso con la hija del gobernador.
Vivian felices y un dia Wei Gu pregunté a su esposa por qué siempre se ponia una se-
milla de flores entre las cejas. Ella respondié que, cuando murié su padre, fue acogida
por una mujer pobre medio ciega que habia sido su nodriza. De repente, un hombre
loco se les acerco y le hizo una raja en la frente que le habia dejado una cicatriz. Su
tio, que era gobernador, la recogio y se ocup6 de ella. Wei Gu le confesé la verdad
sobre la orden que dio catorce afios atras. Ella le perdond y siguieron amandose el
uno al otro (Barcan Elswit, 2009: 204).

Solo una minima referencia se hace en esta historia a una lengua del mundo de
los espiritus. Aparentemente, Wei Gu debia de tener conocimientos esotéricos como
para detectar que aquellas escrituras que estaba leyendo el anciano correspondian
con una lengua propia de otro mundo, aungue no sabemos qué caracteristicas le
llevo a inferir tal consideracion. Evidentemente, esta interpretacion que hacemos es
arriesgada en tanto que el narrador del mito es un sujeto colectivo e indefinido que
no tiene por qué corresponderse con Wei Gu. ¢La observacién del tipo de lengua
detectada en esas escrituras procede del protagonista o es un afiadido narrativo? No
podemos saberlo. Simplemente se puede entender la alusion a esa supuesta lengua
del mundo espiritual como un elemento caracterizador del anciano. Este hombre pa-
rece poseer conocimientos esotéricos profundos a la vista de que sabe el destino de



Wei Gu. Se interconectan asfi la dimension adivinatoria, la edad avanzada del anciano
como sujeto eximio y la lengua de los espiritus. Encontrarse leyendo un gran libro es-
crito en una lengua del mas alla potencia el halo de misterio y sapiencia en torno a él.

Una leyenda judia cuenta que, una vez, el rey Rodolfo llegd a Praga y vio un monticulo
de tierra cercado que le llamd la atencion. Sus guias le informaron que se trataba de
un lugar sagrado para los habitantes de la ciudad. Intrigado por lo que alli se escon-
dia, el monarca salio él mismo a excavar hasta que desenterrd un cofre con siete ce-
rraduras. Busco varios cerrajeros vy, al abrirlo, Rodolfo hallé un pergamino escrito en
un idioma que desconocia. Se lo entregd a sus doctores en filosofia, pero tampoco
lo descifraron. Entonces, el rey convoco a todos los sabios del reino y prometié una
gran recompensa y un alto cargo para quien consiguiera leer el documento. Uno de
sus ministros le aconsejo solicitar la ayuda del rabino de Praga, un hombre muy ver-
sado en ese tipo de enigmas. Cuando se present6 en el palacio el maharal de Praga,
llamado asi por sus conocimientos talmudicos y de filosofia judia, el rey le entrego
el manuscrito para que lo estudiara detalladamente. Tres lineas tardo en leer para
decirle al rey que no comprendia aquella lengua. Sin embargo, este se dio cuenta de
que le estaba mintiendo y le asegurd de que no tuviera miedo, aunque se tratase de
un mal augurio contra el monarca. El rabino leyd en voz alta y resulto ser el veredicto
del Sanedrin de Jerusalén en el caso de Jesus de Nazaret, firmado por todos los
miembros de ese cuerpo de eruditos. El rey se estremecid y, sin decir ni una palabra,
guardé el pergamino en el cofre y lo cerrd con cuidado. En ese momento, el rey y el
rabino se sentaron a hablar largo y tendido sobre algo de lo que nadie sabe hasta dia
de hoy (Sadeh, 1989: 230-231).

La leyenda no especifica la lengua en la que estaba escrito el documento, pero debia
de ser unidioma bastante desconocido para el circulo mas alto de erudicion, pues ni
siquiera los mas reputados sabios a los que acudioé el rey fueron capaces de desci-
frarlo; o si, pero no se atrevieron a revelarle el contenido y veremos por qué. Hay que
recordar que los miembros del Sanedrin supuestamente tenian conocimientos en
numerosas disciplinas, incluida la destreza en decenas de lenguas. La declaracion
del pergamino bien merece haberse encriptado en alguna lengua poco conocida en
el momento de su redaccion con el objetivo de preservar la prueba de un gran secre-
to a la par que mantenerla oculta incluso de los mas avezados sabios. Por tanto, la
escritura en una lengua presumiblemente poco distinguida cumple la doble funcion
de perpetuar un enigma entre aquellos pocos que sean capaces de leer ese sistema
de escritura y esconderlo de la gran mayoria.

El pergamino alude al veredicto sobre el juicio a Jesus, uno de los textos biblicos
mas comentados. Hay quien considera que la condena al galileo no estuvo sujeta a
Derecho por carecer de abogado, pero no solo esta figura no existia en la Palestina de
entonces, sino que la funcion de la defensa del acusado le correspondia a una parte
de la composicion del Sanedrin. Jesus se habia presentado como el hijo de Dios ante
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el Sanedrin, ante Herodes Antipas y ante la autoridad romana. Aungue se le concedié
la potestad de retractarse en varias ocasiones, como asi lo contemplaba la ley, se
negd, siendo plenamente consciente del delito de apostasia y blasfemia que lo con-
duciria a la cruz. Con todo y con ello, a tenor de los comentarios de los evangelistas,
varios son los acontecimientos gue no se ejecutaron con arreglo a los preceptos le-
gales que marcaban la Mishna, el Talmud y el Midras, compendios de volimenes que
recogian la ley hebraica. Entre las irregularidades cometidas destacaron la busqueda
de testigos falsos, la autoinculpacion a la que se vio forzado Jesus y la detencion
y celebracion del juicio en sesion nocturna, expresamente prohibidas. Pero lo mas
sorprendente es la actuacion ilicita del Sanedrin por dos motivos.

Por un lado, la sentencia de pena de muerte requeria de la presencia de la mayoria
de los miembros de este consejo de ancianos, compuesto por un minimo de vein-
titrés y un maximo de setenta y una personas. Como decimos, el arresto y el juicio
se llevaron a cabo de noche y pasaron pocas horas entre la sentencia y su puesta a
disposicion de Poncio Pilato, el prefecto romano en Judea. La precipitacion inusual
del juicio probablemente estuvo motivada para evitar la reaccion de la muchedumbre
y presentar rapidamente a Jesus ante Poncio Pilato ya en calidad de convicto. Estas
horas intempestivas provocaron que muchos de los miembros del Sanedrin no es-
tuvieran presentes durante el pleito y, para evitar protestas, los escribas no tomaron
nota del voto emitido. Segun la leyenda del rey Rodolfo y el maharal de Praga, de un
modo u otro el resultado de la votacion quedd registrado.

Por otro lado, la absolucién de un acusado necesitaba una mayoria simple de votos
de los integrantes del Sanedrin, pero cuando la sentencia era condenatoria, era me-
nester la mayoria simple mas uno y el veredicto se emitia al dia siguiente. El motivo
de una espera de veinticuatro horas era que los magistrados pudieran analizar riguro-
samente los cargos hasta quedar completamente convencidos con la sentencia. No
obstante, existia una circunstancia particular por la que el juicio se declaraba nulo y
el acusado debia quedar inmediatamente puesto en libertad: la unanimidad del voto
condenatorio. A pesar de la aparente contradiccion, si todos los jueces emitian un
voto en contra del acusado, este quedaba absuelto, pues la ley judia no consideraba
natural que nadie se posicionase a su favor y se entendia que la vista habia sido
manipulada. Segun los evangelios, todos los miembros del Sanedrin presentes en
el juicio fallaron en contra de los intereses de Jesus, como asi deberia de recoger
el pergamino que encontrd el rey Rodolfo, de modo que el galileo tendria que haber
sido puesto en libertad automaticamente. A pesar de los cédigos legales, Jesus fue
llevado ante el Pretorio romano como reo convicto y se le aplico la pena capital.

Parece sensato que se trate de ocultar un proceso juridico cuyas innumerables irre-
gularidades conducen a una persona a la expiracion. La leyenda del rey Rodolfo re-
coge una tradiciéon contestataria ante el proceder flagrantemente ilegal del Sanedrin.
Si bien es cierto que no se especifica explicitamente el veredicto registrado en el



pergamino que encuentra, estamos ante una leyenda judia cuyos lectores directos
son personas a las que se les presume un conocimiento determinado de la histo-
ria de JesUs y de las leyes talmudicas. El aparente silencio favorece justamente un
efecto dubitativo en el lector, que conoce las escrituras sagradas y es capaz de inferir
el contenido del pergamino que interpreta el rabino de Praga. Se trata de un cono-
cimiento muy delicado que histéricamente ha repercutido en todo el pueblo judio,
acusado por parte de la cristiandad de haber llevado al mesias a la crucifixiéon. Es por
ello que la leyenda habla de una lengua particular desconocida, pues ni los mas ilus-
tres consejeros del rey logran entenderla. Esta lengua codifica un saber que, por su
condicion de peligroso, supone un compromiso de magnitud histérica que no puede
ser revelado al vulgo.

Si al comienzo del apartado expusimos la fascinacion que despiertan las lenguas
inventadas en las obras literarias y cinematograficas, estas producciones toman el
testigo de relatos mitoldgicos arcaicos. En el capitulo anterior se introdujo la Saga
de los Nart, una coleccion de mitologia caucasica cuyos protagonistas, los nart, son
guerreros que convivieron con los dioses durante una era dorada. En lo que respecta
a las concepciones magicas atribuidas a las lenguas, estos personajes adquieren
una relevancia extraordinaria, aunque los estudios mitoldgicos los ha relegado a un
segundo plano. Dentro de la saga, destaca el texto de «La guerra de los Akhsharta-
gketta y los Borata», que llego a editarse en cinco ocasiones entre 1882 y 1961 con
diferencias sustanciales entre las impresiones de diferentes etnélogos y antropdlo-
gos de los pueblos indo-iranios como Vsevolod Miller y Vasily Abaev. Como tantos
otros relatos de la saga, en este se narra la cruenta guerra entre las familias de los
Akhshartagketta y de los Borata. Se desconoce el origen del conflicto y tampoco se
visualiza una finalizacién del mismo, emergiendo asi una linea temporal ciclica pro-
pia de los mitos. Las dos fuerzas contingentes no logran exterminar por completo
a su adversario y el enconado conflicto se va agravando por los castigos aplicados
ante la necesidad de venganza. No basta con herir al rival, sino que todo acto de
guerra es la respuesta exacerbada del mismo castigo o humillacion que ha sufrido
un miembro del clan, con lo cual no existen visos de concluir la contienda y mucho
menos de apaciguar la occision y la crueldad.

Como intento de reconciliacién entre las dos familias, Dios les propuso intercambiar
nifios para que les educase la familia contraria y, en el futuro, fomentar los matrimo-
nios mixtos. Kurdalagon, de los Borata, tenia a su cargo a Ajsana, hijo de Urizhmag,
uno de los grandes héroes Akhshartagketta. Cuando Ajsana crecio, empezo a dar
muchos problemas a los Borata, asi que decidieron matarlo. No fue suficiente la pro-
teccion que le brindaba su padre adoptivo y finalmente le ahogaron cuando iba a
trabajar como de costumbre a la fragua de Kurdalagon. La noticia no tardé en llegar
a oidos de los Akhshartagketta, cuyos héroes mas valerosos Urizhmag, Khamis y
Shoshlan emprendieron su busqueda.
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Ante la falta de pistas para dar con los Borata, una bruja les recomendé atar una
cuerda al cuello de la perra de Syrdony seguirla. Asi hicieron y el animal les condujo a
la fragua de Kurdalagon. La perra empezo a ladrar en el lugar exacto en el que habian
ahogado a Ajsana. Los héroes rebuscaron y dieron con el cadaver del muchacho. En
€s0s momentos reinaba un periodo de cierta calma entre ambos clanes y su deseo
era establecer acuerdos y olvidar la guerra, pero el cuerpo sin vida de Ajsana hizo
jurar venganza a los tres héroes. Uadaxez, hermana de estos héroes, lanzé una ple-
garia para evitar una nueva contienda bélica. Durante un afio entero, los intentos de
boicot de Urizhmag, Khamis y Shoshlan contra los Borata no surtieron efecto a los
rezos de Uadaxez, pero pasado ese tiempo, se avivo el espiritu de venganza.

Los tres héroes fueron a ver a Kanti Sar Xuandon para pedirle mas soldados para la
guerra que querian comenzar y este les respondio:

—Id hacia las puertas de hierro de la Montafia Negra y habladles en lengua khatiag.
As{ se abriran y mientras no miréis hacia atras, los soldados saldran. Después, las
puertas se cerraran. Luego decidme cuantos soldados salen para saber quién sera
asesinado y quién sobrevivira.

Siguiendo estas instrucciones, hablaron en khatiag a las puertas y estas se abrieron.
Consiguieron reunir al gjército y contar los soldados, tarea harto complicada habida
cuenta de que Shoshlan habia mirado hacia atras, justo lo que Kanti Sar Xuandon
les advirtid no hacer. Cuando Uadaxez vio aparecer a sus hermanos con tal ingente
cantidad de guerreros, consiguio calmarles y que ambas familias se reconciliasen.
Para ello, llegaron al acuerdo de celebrar un nuevo matrimonio mixto en el que los
Akhshartagketta pondrian a la mujer y los Borata al hombre.

El dia de la boda, los Akhshartagketta afeitaron a Urizhmag vy le vistieron de mujer.
Por la noche, el nuevo marido fue a acostarse dejando la espada cerca de él, mientras
Urizhmag, todavia disfrazado, ordenaba la habitacién junto con una mujer Borata,
rito tradicional entre estos pueblos. Cuando el esposo se hubo dormido, Urizhmag
le arrebat¢ la espada y lo maté. La mujer Borata se encontraba presente y empezo a
gritar, pero Urizhmag la viol6. La muchacha regreso junto con los Borata, contd lo su-
cedido y el mensaje que le habian transmitido los Akhshartagketta: «por la muerte de
nuestro hombre, os hemos matado otro y hemos violado a una de vuestras mujeres.
iAhora, vuestra valentia y vosotros mismos!».

Este relatoilustra a la perfeccion la escalada de hostilidades entre los dos clanes. Lejos
de preverse un fin, la guerra continda con ataques cuya violencia va en aumento. La
ley del talién que rigid buena parte de los ordenamientos juridicos de la Antigliedad y
gue establece el célebre aforismo «ojo por ojo, diente por diente» se queda corto en la
aplicacion de la tan peculiar justicia de los nart. Ante una agresion, la familia damnifi-
cada responde con el mismo castigo y un agravamiento adicional para limpiar el honor
mancillado de su ser querido. Si, ademas, se produce un asesinato, el espiritu de la



persona finada exige un sacrificio de sangre para reparar el perjuicio que ha sufrido y

gue incumbe a toda su parentela. El asesinato deja de ser una cuestion privada entre
individuos concretos y se entiende mas bien como un asunto publico. La guerra se so-
cializa y el proximo objetivo al que abatir no tiene por qué ser el asesino, sino cualquier 195
miembro de su comunidad, agravando asi una enemistad imperecedera.

Es de destacar la mencion a la lengua khatiag, cuyas referencias aparecen en varios
mitos de la Saga de los Nart. En la version osetia, se denomina xatiag yvzag —«len-
gua xatiag»— y no es una lengua restrictiva de los nart, ya que también la hablan
otros personajes como la golondrina mensajera, Gvimes y su hijo, con quienes los
nart se reunen durante las guerras. Ahora bien, tampoco todos los personajes nart la
hablan, de manera que es una lengua ciertamente transversal en cuanto a razas de
seres se refiere. Es mas, Batrdzi reconoce en una ocasion que solo él sabe khatiag de
los treinta y nueve guerreros nart. Otra variante asegura que los parientes varones del
héroe Uzumagh son los unicos que hablan este idioma. La variedad de mitos y sus
permutaciones han provocado contradicciones que impiden delimitar claramente la
comunidad lingUistica hablante de khatiag. La caracteristica que recorre la multiplici-
dad narrativa es el poder magico de este idioma. En este mito, los tres héroes de los
Akhshartagketta pronuncian unas palabras en khatiag y automaticamente se abren
las puertas de la Montafia Negra. El poder reside en la lengua en si, no en palabras
concretas, pues de haber sido asi, Kanti Sar Xuandon les habria revelado la féormula
magica; sin embargo, su instruccion es clara: «<habladles en lengua khatiag».

No son pocas las especulaciones sobre la correspondencia del idioma khatiag con
las lenguas conocidas por la filologia y la linglistica. Se ha asociado con la lengua
hitita, hablada en el siglo Xl a.C. en la actual Turquia, aunque su etimologia parece
guardar relacion con los clérigos georgianos. Ninguna hipotesis esta plenamente
consensuada en el ambito académico y lo que esta claro es que la saga no men-
ciona ningun pueblo conocido que hable esta lengua. No sabemos si se trata mera-
mente de una invencion mitoldgica para dotar las relaciones interpersonales entre
diferentes personajes de un caracter especial o como excusa para resolver algunos
problemas como la apertura de las puertas de hierro de la Montafia Negra. Lo que si
esta claro es que las personas que construyeron estos mitos a lo largo de los afios
observaron en la lengua khatiag un recurso no solo estilistico para embellecer los
relatos, sino funcional, pues este idioma se presenta como una lengua vigente de
varios personajes que la utilizan para rezar y para acceder a secretos en los que ne-
cesitan el elemento magico de esta lengua.

6.4 Propiedades mdgicas de la escritura

La oralidad cumple objetivos magicos como los repasados anteriormente, pero el
clasico refran «las palabras se las lleva el viento» puede entenderse de forma literal
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en tanto que las ondas sonoras articuladas que se emiten tienen que ser captadas
al momento por el receptor. De no ser asi, la motivaciéon comunicativa no alcanza
uno de sus objetivos, que es la transmision de informacion entre dos o mas inter-
locutores. A no ser que se trate de una grabacion sonora o audiovisual, la oralidad
estd restringida a momentos concretos. Precisamente, la escritura viene a corregir
este déficit al trasladar las palabras orales sobre un soporte mas o menos perdura-
ble en el tiempo. Como ya adelantamos en capitulos precedentes, la lengua oral es
natural y espontdnea para el ser humano, mientras que la escritura requiere de una
instruccion consciente por cuanto escapa a nuestra determinacion genética. Qué
duda cabe de las facilidades que facultan los distintos sistemas de escritura: desde
registrar acontecimientos hasta llevar un control administrativo de las sociedades y
crear fabulosas obras de arte literarias.

Ademas de los objetivos practicos evidentes, bajo la escritura, la tipografia y la cali-
grafia® se esconde un universo de fascinacion que suscita emociones diversas. Al-
gunas tipologias de letra estan directamente relacionadas con pueblos o ideologias
concretas. La identificacion nacional o grupal puede estar ligada a estilos tipografi-
cos concebidos con valores identitarios de lo mas diversos. Si recorremos las siete
provincias historicas vascas, es facil percatarse de un estilo de letra muy singular
que se deja ver en los toldos de comercios, pintadas callejeras y edificios publicos.
Adolf Hitler recuperd la letra gética Frakturshcrift que ya habian utilizado importantes
emperadores germanos siglos antes e hizo de ella la tipografia nacional por la su-
puesta fuerza aria contenida en sus trazos. La motivacion diferenciadora de pueblos
vecinos ha conducido a representar algunos sonidos presentes en todos ellos con
letras y conjuntos de grafos muy diferentes. Por ejemplo, para el fonema africado /
tf7, el gallego y el castellano utilizan el digrafo <ch>, el cataldn y el euskera <tx>, el
francés lo transcribe como <tch> dado que es un sonido ajeno a su lengua, el italia-
no y el rumano emplean <ci>, el danés <tj>, el neerlandés <tsj>, el aleman <tsch>, el
polaco <cz>, el checo <¢>, el hingaro <cs>, entre otras lenguas europeas. El poder de
identificacion de las letras es inmenso. Preguntémonos por qué un grupo de musica
celta adopta para las portadas de sus discos el cld gaelach o tipografia gaélica, un
tipo de letra redondeada escocesa e irlandesa, o por qué la letra «k» se ha concebido
como un receptaculo contestatario contra el statu quo y ha hecho escribir «ocupa-
cion» como «okupacion» con una intencionalidad muy definida.

Son muchas las funciones que cumple la escritura, por lo que seria errado reducir-
las a los fines administrativos y de registro habituales. Las intenciones misticas no

67 A menudo se confunde la caligrafia con la tipografia. La etimologia de «caligrafia» es de por si revela-
dora: kaAypogpio —kalligraphia, «escritura bella»—. La caligrafia consiste en dar una forma ornamental
a las letras para embellecerlas a través del trazo manual. La tipografia, en cambio, es la definicién de una
fuente o estilo de letra particular que conforma un patrén a partir del cual se desarrollan las letras de un
alfabeto.



permanecen ajenas a esta potencialidad. Culturas como la judia han llevado a un
grado altisimo la asociacion entre la escritura y su supuesto poder encerrado en las
letras, tal y como detallaremos en el capitulo 8. Los glifos inscritos en las escalinatas
de las pirdmides mayas, como en la de Copan, en Honduras, sirven de nexo entre
hechos y personajes pasados con la simbologia de los actos de subir y bajar. Los
antiguos egipcios fabricaron amuletos en los que grababan jeroglificos protectores
como ankh —«vida»—, wadjet —«salud»— 0 was —«dominio»— (Velde, 1985: 66). Los
talismanes del taoismo chino contienen palabras como $& —fu, «buena suerte»— o
& —shou, «larga vida»—, que evocan el deseo de alcanzar la condicién expresa-
da, mientras que también se utilizan férmulas hechicerescas o nombres de difuntos
para repeler el mal (Laszl6 Legeza, 1975: 29). Las letras o caracteres parecen ence-
rrar una suerte de personalidad como si de entes vivos de tratasen y el pensamiento
mitico es consciente al respecto.

En Japon se cuenta que hace algunos siglos vivia en Akamagaseki un hombre ciego
llamado Hoichi, ilustre por su habilidad en el arte de la recitacion y de la biwa®. Habia
practicado desde pequefio y, a una edad adulta, habia llegado a dar recitales sobre
la historia de Heike y Geniji. Se dice incluso que cuando entond la cancion de la ba-
talla de Dan-no-ura, ni los kijin% pudieron contener las lagrimas. Al comienzo de su
carrera, Hoichi era muy pobre, pero un sacerdote le ayudo ofreciéndole tocar en su
templo, que pronto se convertiria en su nuevo hogar. Un dia de verano, el sacerdote
no regreso al templo en toda la noche, por lo que Haichi salio al jardin para esperarle.
De repente escuchod unos pasos y una voz, pero no era la del sacerdote. La voz dijo:

—Haichi, no hay nada que temer. Mi sefior, una persona de alto rango, esta en Aka-
magaseki con muchos nobles. Quiere escucharle recitar la historia de la batalla de
Dan-no-ura. Coja su biwa y venga conmigo donde le estan esperando.

Aquel hombre resulté ser un samurai y habia que tomar en serio las érdenes de estos
guerreros. Hoichi tocod para el sefior feudal y los asistentes nobles, entusiasman-
do a todos. Al término del concierto, le advirtieron de no revelar que habia estado
alli. Estas audiciones se repitieron varios dias, hasta que el sacerdote descubrid su
ausencia y envio dos personas para que le siguieran. Para su asombro, el samurai
conducia a Hoichi cada noche a tocar delante de la tumba del emperador Antoku. Los
dos espias consiguieron rescatar a Hoichi y traerlo de vuelta al templo. El sacerdote
supo entonces que aquellos nobles no eran sino fantasmas que le robarian a Hoichi
su alma. Para ayudarle, pintd su cuerpo con el sutra «<Hannya-Shin-Kyo» en kanji.
Nuevamente, esa noche el samurai se persond en el templo para llevarse a Hoichi,

68 Cordofono caracteristico de la musica tradicional japonesa. Similar a un latid, se toca con una especie
de abanico de madera con el que se frotan sus cuatro cuerdas, aunque algunos modelos modernos llegan
a tener cinco cuerdas.

69 Especie de duendes de la mitologia japonesa que pueden ser tanto benévolos como malévolos.
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pero esta vez no pudo verlo, pues las escrituras sagradas lo protegian. La Unica parte
del cuerpo que el sacerdote olvidé pintar a Hoichi fueron las orejas, de modo que el
samurai las vio, se las corto y se las llevo al noble. A pesar de ello, el bueno de Hoichi
pudo salvarse (Hearn, 2006 [1932]: 3-12).

Lo que salva la vida a Hoichi es la unidn entre un texto sagrado y su representacion
grafica sobre su cuerpo. Los sutras son los discursos didacticos del Buda Shakya-
muni, uno de los titulos para referirse al fundador del budismo Siddhartha Gautama.
Cuando este murio, sus discipulos se propusieron recopilar y registrar por escrito
sus ensefianzas, que hasta ese momento se habian transmitido oralmente. Dada la
fluctuacion doctrinal que tergiversaba el contenido de los discursos de Buda, disci-
pulos suyos como Mahakashapa y Ananda se apresuraron a transcribir todo lo que
recordaban de sus ensefianzas. Los sutras conforman el compendio sapiencial de
los principios preconizados por Buda. Se trata, por tanto, de textos sagrados que,
como tales, el budismo los vive como contenidos de poder. Esta propiedad confiere
venturanza y, como en el caso de Hoichi, proteccion ante un peligro, por lo que la
escritura tiene un efecto apotropaico que detiene una previsible influencia maliciosa.
La escritura actla aqui como un objeto ritualista que despliega un poder para alejar
el mal.

El sutra que el sacerdote escribe en el cuerpo de Haichi contiene la «doctrina de la
vacuidad de formas», una serie de principios que niega la existencia sustancial de las
cosas. Este concepto ha sido malentendido en muchas ocasiones, lo que ha llevado
a considerar el budismo como una religion negacionista de la propia existencia. Sin
embargo, este principio no rechaza la realidad de la materia per se, sino que estipula
que las cosas no existen en desconexion de todo lo demas, como una suerte de en-
tidades individuales e independientes (Hopkins, 1983). La idea que tenemos de los
objetos y de las realidades son conceptos oscilantes que se presentan en forma fija
en nuestra mente, pero de ningun modo estan fuera de la concomitancia del fenéme-
no causa y efecto. Nuestros condicionantes perceptuales sobrecargan la esencia de
las cosas, distanciando asi el sujeto del objeto y manifestandose conceptualmente
como entidades separadas. Algunas posiciones indo-tibetanas como el mahamudra
y el dzogchen tratan de superar este paradigma dualista a través de la meditacion,
practica hondamente arraigada con principios filoséficos ancestrales. Al meditar, se
llega al estado de alumbramiento en el que la mente no se encuentra ni en el cerebro
ni en el corazén; no tiene ubicacion. La busqueda del «yo» o de la conciencia revela
su inexistencia inherente, no en tanto que ausencia de identificacion, sino que falto
de concrecion epistemoldgica.

Excursos filosoficos aparte, el sutra escrito sobre Hoichi es un recordatorio del ca-
racter incognoscible del noumeno vy, por tanto, de la construccion suprasensible del
samurai y de los nobles para los que da sus recitales. La condicion sagrada del texto
gueda potenciada al grabarse por escrito sobre el cuerpo de Haichi. La conjuncion



sacra del texto y de su representacion grafica invisibiliza al personaje. Solamente las
partes no impregnadas de tinta, las orejas, son visibles al sumuradi, dando a entender
que la dimension gréfica del sutra es la condicion indispensable para adquirir ese
manto de invisibilidad. El propio sistema de escritura utilizado permite la ocultacién
ante el enemigo, de manera que la escritura es un elemento crucial para salvar la vida
de Hoichi. El kanji es el Unico de los tres sistemas no sildbico de escritura del japonés.
El katakana es un silabario que simplifica los kanjis y se emplea fundamentalmente
para transcribir extranjerismos y nombres occidentales; el hiragana también es un
silabario, pero se utiliza para escribir los morfemas de declinacion y conjugacion;
por ultimo, el kanji es un sistema logofonografico importado a Japon probablemente
desde Corea en el siglo Ill ante el auge del confucianismo y posteriormente desde
China con la entrada del budismo en el siglo VI (Moreno Cabrera, 2005).

Si existié una civilizacion que explotd el poder magico de la escritura, insoslayable-
mente hay que detenerse en los pueblos germanicos y en sus runas. La escritura runi-
ca es el sistema grafico atestiguado mas antiguo de los pueblos germanicos que ya lo
empleaban, como minimo, en el siglo Il de nuestra era. La mayoria de las inscripciones
se hallan en Suecia, aungue existen numerosas evidencias en Noruega, Dinamarca,
Islandia, las islas britanicas, Groenlandia y unas pocas en Alemania, Polonia, Hungria
y Rusia. Su origen es incierto, pero todo apunta al contacto que establecieron algunas
tribus germanicas con otras mediterraneas que ya utilizaban sistemas de escritura
derivados del alfabeto etrusco. Hacia el siglo Xll, la escritura rdnica quedo parcialmen-
te sustituida por el alfabeto romano en todos los lugares, salvo en los paises escandi-
navos, donde las runas sobrevivieron hasta el siglo XVII en su funcion de inscripcion
e incluso hasta el siglo XX como elemento decorativo y folclorico. Lo habitual eran
inscripciones breves que nombraban a los propietarios o a los fabricantes de algun
objeto valioso, como los cuernos de oro de Gallehus, encontrados en Tgnder, al sur de
Dinamarca, y supuestamente desaparecidos después de que un relojero los robase y
los fundiese en 1802. En otras ocasiones, se trata de inscripciones conmemorativas y
algunas de ellas, desgraciadamente, no se han logrado descifrar.

El alfabeto runico se llamo fupark y adopto la transliteracion «futhark» en el alfabeto
latino. Su propio nombre deriva de las iniciales de las seis primeras letras o, mejor
dicho, runas: f —fehu—, \ —uruz—, b —thurisaz—, f —ansuz—, [{ —raido—y € —kau-
nan—. No obstante, conviene indicar que no se trata de un alfabeto Unico, pues exis-
tieron diferentes versiones y subgrupos segun la época y el contexto geografico que
fluctuaron entre unas dieciséis y treinta y tres runas. El alfabeto se divide en tres eettir
—s. eett— o clanes correspondientes con tres familias o Ases: los Ases de Frey, los
Ases de Heimdall y los Ases de Tyr. Cada fila empieza con la runa inicial del patrén
de cada familia. Si bien predomina el componente fonemografico, lo cierto es que
las runas también podian representar palabras, por lo que, al igual que la inmensa
mayoria de los sistemas de escritura, el alfabeto rinico no es puro en una tipologia
concreta. No existia un orden predeterminado para escribir las runas, siendo posible
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una direccién de izquierda a derecha, de derecha a izquierda o en bustrofedon, es
decir, un sentido zigzagueante en el que un rengldén se escribia de izquierda a derecha
y el siguiente de derecha a izquierda. Entre otras particularidades destacables, una
runa duplicada al comienzo de una frase cumplia una funcion enfética y el fenémeno
de la ligadura o superposicién de la misma runa dotaba de mayor potencia magica
la férmula inscrita.

Los maestros runicos eran los eril”® y los vitkar’'!, que se diferenciaban en cuanto a la
funcionalidad de su dominio de las runas. Entre los siglos V y IX, el analfabetismo esta-
ba extendido por toda Europa, pero los habitantes de varios pueblos nordicos disfruta-
ban de un dominio sin igual de la escritura. No obstante, grabar las runas sobre hueso o
madera implicaba una destreza que no estaba extendida entre la poblacion, por lo que
a menudo se contrataba un eril que manejaba el cincel y registraba los textos sobre di-
versas superficies. Por su parte, los vitkar eran hechiceros que frecuentaban practicas
oraculares, adivinatorias y curanderas a partir de las runas. La condicion de magos no
esta restringida a los vitkar, ya que los eril también podian tener conocimientos esoté-
ricos. Sin embargo, esta condicién era complementaria para los eril, mientras que los
vitkar destacaban precisamente por esta propiedad (Conton, 2012).

La interpretacion magica de las runas procede de su propia etimologia, que segun
algunas hipotesis designa un secreto, un misterio o un mensaje pronunciado con
cuidado y de manera susurrante. Algunos autores sostienen que las runas no pudie-
ron estar reservadas exclusivamente a la funcion magica, ya que muchos pueblos
disponian unicamente de este sistema de escritura, por lo que seria absurdo alejar su
empleabilidad de los fines administrativos y cotidianos (King, 2001).

Para generar las runas con propdsitos magicos, el procedimiento que seguia la per-
sona maestra era el siguiente: (i) escribfa todo el fupark en tanto que elemento ma-
gico; (ii) afiadfa el nombre o epiteto de la persona que formulaba el hechizo o de la
persona a la que se dirigia; (iii) inclufa palabras o expresiones mdgicas para fortalecer
la potencia hechiceresca, tales como aaduaaaliia —inscripcion hallada en un bractea-
to danés de entre los siglos V y VI junto con el nombre de Odin (Ayoub, 2016: 124)—,
gagaga —grito de guerra que probablemente trataba de imitar el aullido de un lobo”?

70 Frecuentemente se les conoce como erilaz, apelativo que denota el sexo masculino por su sufijo —az. No
esta atestiguado que esta especialidad rinica se desarrollase enteramente dentro del grupo masculino, por
lo que preferimos la denominacién sin marca de género gramatical eril.

71 Relacionado con la voz del protogermanico wissaz —«sabio»—, evolucionada en el frisén antiguo wis,
el nérdico antiguo wviss, el neerlandés actual wijs, el inglés actual wise o el aleman actual weise, todos deri-
vados probablemente de la raiz indoeuropea weid- que hacia referencia a la capacidad de ver y entender.

72 Ellobo y el licintropo son, en las mitologias indoeuropeas, sinénimos del mundo de los difuntos y de
la oscuridad nocturna. En la Celtiberia, un ritual guerrero consistia en vestirse con piel de lobo, ya que este
animal actia en manada liderado por el miembro mas feroz, al igual que la estructura gentilicia clientelar
en la que los guerreros estaban guiados por la fides o devotio iberica, un sentimiento de lealtad absoluta al
jefe de la fratria (Almagro-Gorbea, 1997).



y que se encuentra en la llamada lanza Kragehul | encontrada en Funen, Dinamarca
(MacLeod, 2006: 184)—, o tuwatuwa —inscripcién que alude a un mechoén de peloy
gue se encontrd en un bracteato sueco del siglo VI (Herjulfsdotter, 2011: 139)—; (iv)
dibujaba simbolos magicos que de por si contenian algun tipo de significacion esoté-
rica; y (v) palabras que describian el hechizo. Normalmente estos conjuros se graba-
ban sobre superficies como huesos o metal, por lo que se necesitaban instrumentos
especializados para conseguir marcar suficientemente el material del soporte. Una
practica habitual consistia en tefiir las runas con la sangre del escriba dado que se
trataba de un simbolo que vida que contribufa a la animacioén de las runas (Kodratoff,
2003). Para terminar de afianzar el poder del hechizo sobre las runas, se procedia
a cantos ritualistas que podian incluir un galdr, una especie de conjuro que fijaba el
contenido malévolo de todo el hechizo que se emitia contra un enemigo.

La mitologia nordica es coherentemente sensible con el cardcter magico que los
pueblos germanicos les otorgaban a las runas. El poema de «Los Dichos de Har»
o «Havamal» estd contenido en la Edda Mayor (Lerate, 1986) y constituye toda una
guia de comportamiento vikingo por cuanto expone consejos sobre la conducta ade-
cuada en diferentes contextos sociales. Algunos de estos preceptos son formulados
por Odin, el dios supremo del pantedn nérdico, por lo que merecian el debido respeto
y consideracion. El poema esta dividido en varias secciones, cada una de las cuales
gira en torno a un tipo de ensefianza conductual.

La tercera seccion se conoce como «Runatal» y versa acerca de la obtencion de las
runas y del poder magico que contienen. En esta parte del poema, los comentaris-
tas advierten del autosacrificio al que se somete Odin ahorcandose de Yggdrasill,
el fresno sagrado, atravesandose con su lanza Gungnir que le habia regalado Loki
y permaneciendo pendido durante nueve noches” sin comida ni bebida. Gracias a
pruebas arqueoldgicas, se ha demostrado que el culto a Odin iba frecuentemente
acompafiado de sacrificios humanos en los que se asfixiaba a las victimas o se las
colgaba de los arboles. Como recompensa, el dios obtiene el arte de las runas, con-
virtiéndose asi en Runatyr —Dios de las runas—. Se trata de un rito de iniciacion en el
que Odin acepta el dolor para conseguir un conocimiento numinoso que procede de
otro mundo (Schjgdt, 2008). Entre las estrofas 138 y 144, podemos leer:

73 La simbologia del nimero nueve estd contenida en distintas mitologias y tradiciones herméticas como
cubo del nimero de la perfeccion —el tres—, de modo que tres veces tres indica el sumo conocimiento
y la revelacion. En la mitologia nordica, las raices de Yggdrasill atraviesan los nueve mundos, el dios Thor
da nueve pasos antes de morir cuando la serpiente Jormundgander le escupe su veneno durante la batalla
del Ragnarok y nueve son los afos que transcurren entre los sacrificios rituales que se ofrecian a Odin en
algunos santuarios.
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Sé que pendi nueve noches enteras
del arbol que mece el viento;
202 herido de lanza y a Odin ofrecido
—yo mismo ofrecido a mi mismo—
del arbol colgué del que nadie sabe

de cudles raices arranca.

Ni pan me tendieron ni copa alguna;
fijo en lo hondo miré;
las runas alcé, las gané entre gritos;

cal a la tierra de nuevo.

Nueve conjuros del hijo de Boltorn,
del padre de Bestla, aprend;,
y también he bebido el excelso hidromiel,

el que estaba en Odrorir.

Todo saber yo entonces logré,
de poder me llené y de gozo:
de palabra a palabra la palabra me fue,

de accion en accion la accion me llevo.

Averigua las runas y aprende los signos,
las runas de mucha fuerza,
las runas del mucho poder,
que el tulr supremo tifio
y los altos poderes hicieron

y el sefior de los dioses grabo.



A'los ases Odin, alos elfos Dain,
a los enanos graboselas Dvalin,
a los gigantes Asvid;

yo mismo algunas grabé.

;Las sabes tu grabar? ;lLas sabes tu entender?
;Las sabes tu tefir?  ;Las sabes tu probar?
;Les sabes tu pedir? ;Les sabes tu ofrendar?
¢Les sabes tu ofrecer? ;Les sabes tl inmolar?
(Lerate, 1986: 57-58)

En este pasaje, Odin supera la prueba de la autoinmolacion y declara haber tomado
hidromiel, un brebaje muy frecuente de los dioses ndrdicos que se relaciona con
la adquisicion de sabiduria. Recordemos que Odin anhela ante todo poseer conoci-
mientos, pero esta ambicién conlleva sacrificios, por lo que a menudo se presenta
como un personaje tuerto que ha entregado un ojo a cambio de erudicion’. El ojo sa-
crificado es el rostro de la luna llena y el ojo que conserva es el disco solar. Su excelsa
sabiduria le hace conocerse como Fiolsvid —El muy sabio—, por la entrega de su ojo
como prenda también se le nombra Baleygr —0Ojo llameante— y su ahorcamiento lo
bautiza como Geiguthr —El ahorcado—.

Estas estrofas no contienen solamente el acceso de Odin a la destreza runica, sino
que, siguiendo la logica doctrinal de todo el poema, hace una recomendacion a los
mortales: «averigua las runas y aprende los signos». Las runas son depositarias de
fuerza y de poder como asi lo declara literalmente Odin. Por tanto, quien desee al-
canzar estas cualidades ha de aprender el arte de las runas. En la mitologia ndrdica,
existen unos personajes, las valquirias, que se acercan a los mortales y les iluminan
con conocimientos tales como las runas. Esta escritura aparece reificada en la me-
dida en que las runas se obtienen como si de un objeto extralinguistico se tratase y
estuvieran cargadas de contenido mistérico. Finalmente, Odin establece una serie
de preguntas a modo socratico, incitando asi a una reflexién interna por parte de la

74 En los mitos del mundo, toda prosperidad conlleva el acecho de fuerzas negativas que exigen algo a
cambio. Esta dicotomia engendra una oposicion dialéctica necesaria para superar el bache y afianzar la
transmutacion. Estamos ante el viaje del héroe, un movimiento continuo, el arquetipo humano en busca
del progreso. Ademas de Odin, Horus es uno de los personajes mitologicos caracteristicos de esta ofrenda
sacrificial consistente en la automutilacion. Seth habia ordenado descuartizar a su hermano Osiris y lan-
zarlo al Nilo, simbolizando asi la fuerza fertilizadora de este rio en Egipto. En consecuencia, Horus, hijo
de Osiris, libra una batalla contra Seth, contienda en la que pierde un ojo para devolver a Osiris a la vida,
que a partir de entonces serd el juez de los muertos.
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persona lectora, que ya conoce el sacrificio al que se sometio voluntariamente el dios
y el premio correspondiente que consiguio.

La Edda Mayor contiene mas fragmentos que ennoblecen la predisposicion de quien
se aventura en el conocimiento de las runas. «El Cuento de Rig» o «Rigspula» cuenta
gue el dios Rig, también llamado Heimdal, viaj¢ por toda la tierra y, durante su ca-
mino, se detuvo en tres casas en cada una de las cuales engendro generaciones de
personas de diferente orden social. En la primera casa, vivia una pareja de ancianos
campesinos llamados Ai —Bisabuelo— y Edda —Bisabuela—. Le recibieron gustosa-
mente y le ofrecieron pan y ternera hervida. Durante tres noches, Rig durmié entre
ellos en su cama. Pasados nueve meses, la anciana dio a luz a un nifio de cabello
moreno al que llamo Thrall. Era extraordinariamente fuerte y se especializd en tareas
de la granja. Se caso con Thyr, una muchacha con quien tuvo numerosos hijos que
desde ese momento en adelante engendrarian esclavos.

En la segunda casa en la que se instalod Rig, habitaban Afi —Abuelo—, experto carpin-
tero, y Amma —Abuela—, experta hilandera. Durante tres noches, Rig durmio entre
ellos en su cama. Pasados nueve meses, la anciana dio a luz a un nifio de ojos azules
y tez rojiza al que llamo Karl. El muchacho destacé por su destreza con el arado, con
el ganado y en la construccion de granjas. Se caso con Snor y la descendencia que
tuvieron seria la clase de los campesinos.

El tercer lugar en el que se alojé Rig era un majestuoso castillo donde vivian Fadir
—Padre— y Modir —Madre—, unos aristdcratas que vestian fastos ropajes. Dieron la
bienvenida a su huésped con pan, cerdo asado, aves silvestres y vino. Durante tres
noches, Rig durmié entre ellos en su cama. Pasados nueve meses, la mujer dio a luz
a un nifio rubio al que llamo Jarl. El joven llegé a ser ducho con el arco, el escudo y el
caballo. Rig lo adoptd, le asigno sus predios en herencia y le ensefid las runas. Jarl se
cas6 con Erna, una joven aristocrata sabia y hermosa con quien tuvo doce hijos. El
menor de todos se llamaba Kon, de quien se dice lo siguiente:

Pero Kon el joven las runas supo,

las runas de vida, las runas de antiguo;

los hijos supo salvar de los hombres,

embotar los filos, calmar el mar.

Entendia a las aves, el fuego paraba,

adormia el sentido, las penas calmaba;

la fuerza y coraje de ocho guerreros.



Compitié con Rig-Jarl en manejo de runas
y sUpolas él con mafia mayor;
la heredad entonces él recibio

y el nombre de Rig, sabido en runas.

Cabalgo joven Kon por los montes y bosques,

Lanzaba el cuadrillo, aves cazaba.

Alld una corneja en su rama le dijo:
«¢Por qué, joven Kon, las aves cazas?
Mas te valdria montar los caballos,

y matar enemigos».
(Lerate, 1986: 153)

El traductor del texto advierte del juego de palabras con el nombre de Kon el Joven.
El original en islandés lo denomina Kon ungr, cuya contraccion en konungr significa
«rey» en esta lengua germanica. Kon es un personaje docto en el arte runico, que
llega incluso a dominarlo mejor que Rig-Jarl, que probablemente se refiera al ultimo
hijo de Rig, es decir, al propio padre de Kon. De ser asi, el pupilo estaria superando al
maestro en instruccion sobre las runas. Este sistema de escritura se presenta como
un saber digno de las personas mas cultas, lo que le confiere un valor especial. De
hecho, son dos las destrezas singulares que posee Kon y que se citan paralelamente:
la sabiduria sobre las runas y el lenguaje de las aves. Este Ultimo es un concepto liga-
do con los conocimientos esotéricos en algunas tradiciones mitoldgicas, de manera
gue su mencion equidistante con las runas otorga a la escritura rdnica un simbolis-
Mo Magico.

Si este saber implica una suerte de venturanza para aquel que lo domina, no es ex-
trafio que se entienda como un recurso preciado al cual aspirar. Tanto es asi que una
estrofa de «Las Predicciones de Gripir» o «Gripisspa» menciona el afan de los morta-
les por alcanzar este medio con capacidades magicas:

Poderosas runas te va a ensefiar

que los hombres todos saber quisieran,

y las hablas también que las gentes tienen

y conjuros de vida jRey tu venturoso!

(Lerate, 1986: 234)
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En este poema, Sigurd le pide a su tio Gripir que le haga predicciones sobre su vida.
Entre otros vaticinios, Gripir le asegura que se convertird en el hombre mas poderoso,
por encima incluso de cualquier rey, sera rico y elocuente, vengara la muerte de su
padre y matara a Fafnir, en cuyo escondrijo encontrard un tesoro. También predice,
entre otra serie de acontecimientos, que despertara a la valquiria que le ensefiara las
runas’s. Segun este fragmento correspondiente a la estrofa 17, Sigurd se convertira
en una persona ducha en la escritura runica y en las lenguas del mundo. El plurilin-
guismo eminentemente oral se ve reforzado por el sistema runico para dotar a Sigurd
de unas destrezas linglisticas inmejorables. Llama la atencion que la ambicion que
se les presupone a las personas mortales tiene que ver con las runas, no con el plu-
rilinglismo. La valquiria ensefiara a Sigurd el arte de las runas y las lenguas de las
diversas gentes, pero lo que quisieran descubrir estas son las «poderosas runas».
Nuevamente, las runas aparecen como receptaculos de alguna clase de poder magi-
co solo al alcance de unos pocos.

75 Es en «Los dichos de Sigrdrifa» o «Sigrdrifumadl» (Lerate, 1986: 259-266) cuando la valquiria expone
ante Sigurd los numerosos tipos de runas que podria ensenarle. Entre ellos se encuentran «las runas del
habla» para aumentar la capacidad retérica y convencer en los juicios. Pero todos los géneros de runas
establecen un nexo magico entre su escritura y un presagio positivo. Asi, por ejemplo, para favorecer un
parto adecuado, habria que escribir runas en las articulaciones; para propiciar la suerte en alta mar, las
runas deberian inscribirse en el espolon de proa, en la cana del timén y en los remos; para ser un buen
sanador, las runas tienen que escribirse en las ramas de los arboles que apunten al este.
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Los mitos son productos de la psiqgue humana que racionalizan hasta los aspectos
mas incognoscibles de la existencia. Las caracteristicas distintivas que definen este
género literario tan genuino estan acotadas a las emociones mas profundas que ator-
mentan o liberan el espiritu. Si el mito configura la proyeccion del plano existencial
bajo un soporte narrativo imbuido de creatividad y desinhibicion, las peculiaridades
privativas de la especie humana estan forzosamente heredadas en las narraciones
miticas. Entre estos componentes consustanciales a las personas se encuentra el
lenguaje que, como se ha expuesto en el capitulo 3, conforma un principio determina-
do genéticamente en nuestra especie. Tal es la relevancia sociocultural del lenguaje
y de las lenguas que uno de los atributos mas frecuentes con el que los mitos dotan
a la realidad circundante es la capacidad lingUistica. Es a esto precisamente a lo que
nos referimos con la humanizacion del contexto mitico.

No son escasos los mitos en los que animales, plantas, minerales o seres fantasti-
cos son capaces de hablar como los humanos. Centrandonos en esta caracteristica,
es facil confundir mitos, fabulas y otros géneros literarios. Como se establecio al
comienzo del libro, no es nuestra intencién demarcar tajantemente fronteras entre
tipologias narrativas, puesto que la perspectiva con la que se analiza un relato influye
en la categoria que se le asigna. Lo que parece un principio generalizado en la litera-
tura folclorica que retine especialmente componentes fantasticos es la comprensién
del lenguaje y de las lenguas como ejes vectores de la comunicacion. En la medida
en que los relatos estan protagonizados por personajes, ya sean humanos, animales
o elementos inertes, los actos interactivos estan mediados por el elemento funda-
mental del lenguaje. El pensamiento mitico traslada una necesidad imperiosa de la
cotidianeidad a la esfera literaria, por lo que no es de extrafiar la riqueza cuantitativa
y cualitativa de personajes dotados con la capacidad linguistica.
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Resulta complicado discernir a qué se referian las personas narradoras de los mitos
cuando mencionaban este tipo de lenguaje. Una definicion modélica del lenguaje lo
caracteriza como un sistema de signos destinado a un fin comunicativo, esencial-
mente sonoro y producido vocalmente en un proceso de doble articulacion. Habla-
mos de sistema linguistico en tanto que conjunto estructurado de elementos como
fonemas o palabras y de reglas gramaticales que regulan su combinacion. La es-
tructura parte de los sonidos que, debidamente combinados, forman palabras que,
a su vez, construyen frases gramaticales siempre y cuando su compenetracion sea
adecuada. Toda esta organizacion compleja, pero espontanea, tiende al objetivo final
de la comunicacion. Aquellos elementos que se transmiten para garantizar la inter-
comprension mutua son, como se indica en la definicion anterior, signos linglisticos
compuestos por lo que el lingdista estructuralista Ferdinand de Saussure (1916) de-
nomino «significante» y «significado».

El significante consiste en el sonido de la expresion linglistica a partir de la articu-
lacion de fonemas, luego es material; el significado es la representacion mental, un
concepto abstracto al que apunta el significante. Para que la conexion entre ambos
elementos favorezca el entendimiento, hay que destacar que el signo linguistico re-
Une tres caracteristicas fundamentales. En primer lugar, es arbitrario, con lo cual no
existe ninguna razén motivada que justifique la union entre significante y significado.
Prueba de ello es que, para el concepto «gato», el aleman utiliza Katze, el suahili paka
o el nahuatl mistontli, es decir, cada lengua ha generado sus propios significantes.
De las pocas excepciones motivadas que se pueden encontrar en el Iéxico de una
lengua, tenemos las onomatopeyas. En segundo lugar, el signo lingdistico es con-
vencional en tanto en cuanto responde a un acuerdo tacito establecido socialmente
fruto del desarrollo ininterrumpido en la formacién de una lengua. En tercer lugar, es
lineal dado que encadena sonidos que no se pueden pronunciar simultaneamente,
sino que se suceden uno detras de otro, con la excepcion de los clics de algunas
lenguas como las joisanas, en el sur de Africa, chasquidos con valor fonético que se
articulan simultaneamente con otros fonemas.

El lenguaje es esencialmente sonoro, aunque las lenguas sefiadas utilizan una co-
dificacién gestual, y se produce a través de un aparato fonador, u otras partes del
cuerpo en el caso de las lenguas sefiadas. Como resultado del proceso composi-
tivo de las unidades lingUisticas vocalizadas o sefiadas, las lenguas se organizan
sobre dos niveles de articulacién propuestos por Martinet (1949). La primera ar-
ticulacion corresponde con las unidades minimas de significado, los morfemas,
ya sean gramaticales o Iéxicos, pues estan dotados de significante y significado.
Sin embargo, en un segundo nivel de articulacion mas bajo jerarquicamente se
encuentran los fonemas, que cuentan con significante, pero no con significado, ya
que no transmiten un sentido especifico de forma aislada, sino en combinacién
con otros fonemas.



Los mitos que aqui tratamos no dejan entrever indicios claros que diluciden la proble-
matica del lenguaje de los seres animados no humanos o incluso de entes inertes.
Las narraciones transmiten la idea de habla y de comunicacion en animales, objetos
de la naturaleza y seres fantasticos. ; Como hemos de valorar expresiones tales como
«la hormiga hablo» o tal personaje «conocia el lenguaje de las plantas»? ;Esos actos
comunicativos remiten a un sistema de signos equiparable al lenguaje humano? Nos
hallamos en el terreno del mito, de modo que hemos de separarnos de la obviedad de
gue el lenguaje es un atributo privativo del ser humano, a pesar de que los animales y
las plantas se comuniquen entre si, como esta sobradamente atestiguado.

En el universo del mito, todo es posible. Si un gnomo, un cuervo o un fresno hablan,
se comunican con un ser humano y este les entiende, no hemos de rechazar aprio-
risticamente la posibilidad de que el pensamiento mitico proyecte su concepcion
del lenguaje y de la comunicacion a seres no humanos o ficticios. Otra posibilidad
establece justamente una interpretacion en sentido inverso. No serian los seres no
humanos los que adoptasen un lenguaje similar al nuestro, sino que ciertas perso-
nas que protagonizan los relatos estarian dotadas con la capacidad extraordinaria
de comprender los mensajes de los animales, las plantas o los seres fantasticos. Si
precisamente en capitulos anteriores se han expuesto lenguas como la khatiag de
los nart que, en principio, solo hablaria una parte de estos personajes, o en todo caso
otros asociados con el relato mitico, ¢por qué no ciertas personas serian capaces de
adquirir esos conocimientos? Segun esta hipétesis, entonces, cuando el mito men-
ciona el lenguaje de determinado animal, mas bien centraria su atencion en un siste-
ma de comunicacion desconocido para los humanos y a través del cual otros seres
se transmiten informacion entre si. Por tanto, los personajes que logren comprender
estos sistemas gozarian de una cualidad adicional, en cierta medida magica, al resto
de los mortales.

7.1 El don de la palabra en animales y personajes sobrenaturales

Entre los personajes mas recurrentes en los mitos, Ios animales ocupan una posicion
destacada. A menudo retratados como seres tramposos, otras veces como guias de
los héroes o heraldos de los dioses, los animales suelen adoptar una caracteristica
tan indisociablemente humana como lo es el habla. Multitud de mitos aluden a la len-
gua o al lenguaje de los animales, de los pajaros o de las bestias, como denominacio-
nes mas frecuentes. Si estos seres acompafian habitualmente a los personajes de
los mitos en sus andanadas, ayudandoles o dificultandoles el camino, se establece
un proceso interactivo en el que el medio es el lenguaje. Existe un caso poco asiduo
en el que los animales hablan lenguas humanas especificas.

Un ejemplo caracteristico de este paradigma se encuentra en el repertorio mitolégico
del pueblo ndee jicarilla de Nuevo México. Ya indicamos en el capitulo 4 el mito de
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la creacion de los jicarillas, pero Campbell (1991b [1959]: 268-269) recoge una ver-
sién diferente en su magnifica obra Las mascaras de Dios. Mitologia primitiva. En
el comienzo de los tiempos, solo existian los Hactcin, una suerte de deidades de los
poderes de la naturaleza. Los Hactcin detentaban la materia con la que se cre6 todo y
formaron la tierra, el mundo subterraneo y el cielo. A la tierra le dieron forma de mujer
y la llamaron Madre, mientras que al cielo le dieron forma masculina y lo llamaron Pa-
dre. El creador principal fue Hactcin Negro, que hizo un animal a partir de barroy, al ver
gue podia caminar sobre cuatro patas, cred mas miembros de su especie y de otras
especies animales. En ese tiempo, todos los animales hablaban la lengua jicarilla.

Hactcin Negro mezclé una gota de lluvia con tierra y del barro resultante molded un
pajaro. Como necesitaba otros compafieros, el creador le hizo rotar en sentido dex-
trégiro. Al marearse el animal, pudo ver halcones, aguilas y otro tipo de aves. Cuando
se recompuso, todas aquellas aves se encontraban alli con él. A continuacion, Hact-
cin esparcio semillas de las que nacieron gusanos, saltamontes y diversos insectos.
Al principio, los pajaros no podian atraparlos porque saltaban de un lado a otro, pero
Hactcin les animo a seguir intentandolo y hasta dia de hoy es lo que siguen haciendo
para obtener alimento. Las aves llevaron ante Hactcin polen de toda clase de plan-
tas y otras sustancias como ocre rojo, barro blanco y azabache. Hactcin dibujo una
silueta similar a la suya con el polen y después coloco los distintos elementos para
crear al ser humano. Sopl6 sobre la masa elemental y surgieron las personas. Las
espirales de las yemas de los dedos indican la direccion del viento en el momento de
la creacion, mientras que las espirales de las plantas de los pies indican la direccion
del viento cuando sale del cuerpo porque ha muerto.

Paralelamente, un mito de los sioux cuenta que una vez una plaga de cuervos llego a
un pueblo. Las aves eran tan grandes que las mujeres intentaban mantenerlos fuera
de sus tipis y alejarlos de su comida. Ante esta invasion, el jefe indicé a sus prego-
neros y heraldos que anunciasen todas las ¢rdenes que diera para controlar la situa-
cion: se debia librar una guerra de exterminio hasta que no quedase ningun cuervo,
habia que destruir todos los nidos y romper los huevos que depositasen. Al Unico
cuervo al que no debian matar era al mas joven entre los que atrapasen. Durante una
semana, las personas del pueblo mataron miles de cuervos y finalmente no quedé
rastro de ave en todo el vecindario. Algunos escaparon a las flechas y huyeron volan-
do. Al término de la contienda, unas personas llevaron ante el jefe el ejemplar mas
joven. Lo mantuvieron con vida dandole una medicina hasta que pudo alimentarse
por si mismo. El jefe le ensefid el idioma de su tribu y los de los pueblos vecinos.
Cuando el cuervo hubo aprendido estas lenguas, el jefe lo envio a largos viajes para
reportar la ubicacion de los campamentos en los que se asentaban los enemigos de
los sioux (McLaughlin, 2001 [1916]: 44-46).

En los mitos jacarilla y sioux, no solo los animales estan dotados con la capacidad
de hablar, sino que las lenguas que adquieren son lenguas humanas muy concretas.



Hactcin es un dios que otorga a los animales la lengua jicarilla; el jefe sioux es un in-
dividuo presuntamente poliglota que le ensefia al cuervo varias lenguas. Lo habitual
en los mitos en los que los animales hablan es desconocer su lengua concreta. Las

posibilidades mas recurrentes a este respecto son tres: (i) el entendimiento por par- 5

te del humano de un supuesto lenguaje restringido a alguna especie animal; (ii) las
alusiones a animales que hablan y se comunican; y (iii) estas cualidades confluyen
a menudo en ciertos mitos en los que la comunicacion entre especies es explicita.

En el primer caso, el ser humano es un sujeto pasivo del que se dice que es capaz de
entender a los animales; en el segundo caso, la atencion se enfoca en el propio ani-
mal como agente activo que posee el don del habla; y en el tercer caso se establece
un didlogo entre un ser humano y un animal. Esta clasificacion no depende de cual
es el elemento que habla o entiende, puesto que la comunicacion que se establece
requiere de, al menos, dos interlocutores. Mas bien, se trata de observar hacia qué
sujeto apunta la atencién del mito, bien sea el ser humano como interlocutor funda-
mentalmente pasivo del que se destaca su capacidad receptora, bien sea el animal
dotado de habla o, por ultimo, el propio didlogo como acto comunicativo en el que
ningun interlocutor recibe una atencién narrativa privilegiada.

En Nuevo México, el pueblo zufii cuenta que hace tiempo vivio una doncella muy
hermosa, hija de un sacerdote importante. Esta muchacha conocia perfectamente
el arte de la caza y las particularidades de cada animal. Pero también era conocida
por su caracter algo malvado y por su egoismo, pues siempre ansiaba destacar por
encima del resto de las personas. Se propuso poseer todos los ciervos, antilopes,
conejos y demas animales para si misma. Gracias a su maravilloso conocimiento de
los habitos y los lenguajes de cada especie, se comunico con ellas y las reunié en un
gran corral en la montafia. De este modo organizo a todos los animales y los caza-
dores del pueblo salian de caza en vano, pues nunca conseguian encontrar animales
para su sustento (Hamilton Cushing, 19071: 104).

La leyenda de la princesa de los cabellos de oro que narran los judios de Palestina
cuenta que el joven Jochanan desed llevar a cabo el Ultimo deseo de su padre antes
de fallecer. Asi, se dirigié a un escorpion para pedirle que le ensefiara todos los idio-
mas. El escorpion le ensefié todas las lenguas humanas, pero también la lengua de
los animales, de los pajaros y de las bestias (Gaster, 1896: 232-240).

En la mitologia griega, existen diferentes versiones sobre la causa de la ceguera de
Tiresias, adivino de la ciudad de Tebas. Algunos autores clasicos apuntan a la indis-
crecion del adivino, que reveld sus secretos a los mortales y fue castigado por ello.
Otros mitdografos como Apolodoro (1985: 155-156) aseguraron que Tiresias fue ce-
gado por Atenea. La diosa se estaba bafiando en la fuente Hipocrene y Tiresias la vio
desnuda, lo que desperto la ira de Atenea y decidio cubrirle los ojos con sus manos
para arrebatarle el sentido de la vista. Cuando la ninfa Cariclo, madre de Tiresias, le
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impetrd a Atenea que le devolviera la vision a su hijo, ya nada pudo hacer, el dafio era
irreparable. En compensacion, la diosa permitié a Tiresias entender el idioma de los
pajaros Y le regald un baculo de cerezo para poder guiarse.

Melampo, otro personaje mitoldgico griego, era popular por sus dotes proféticos y
llegd a engendrar una larga linea familiar de grandes videntes. Adquirio esta cuali-
dad cuando vivia en las afueras de Pylos y sus sirvientes mataron varias serpientes
gue habian anidado en un roble cercano a la casa. Melampo recogio las crias y las
cuidé. Una noche mientras dormia, las serpientes ya eran adultas y se acercaron a
la cama de Melampo. Le lamieron las orejas, transmitiéndole el poder de entender
la lengua de los animales. Al principio, Melampo se asust6 de esta capacidad, pero
se dio cuenta de que los pajaros le manifestaban predicciones sobre sus amigos y
familiares (ibid.: 69-70).

Una leyenda judia cuenta que habia una vez un hombre que, en su lecho de muerte,
le pidi¢ a su hijo que jamas comiera el pan en soledad, sino que lo tirase al agua para
gue la recompensa fuera mayor. Dicho esto, el hombre perecio. Su hijo tiraba diaria-
mente una hogaza de pan al agua y uno de los peces siempre emergia a la superficie
para comerlo. Llegd a crecer tanto que devoraba incluso a otros peces. Atemoriza-
dos, los demas animales acuaticos se quejaron ante el rey ballena. El rey envidé un
mensajero a buscar ese pez, pero también se comio al nuncio, asi que ordend traer al
propio hombre ante él. El rey ballena le interrogd sobre el motivo de tirar pan al agua
y este le contd que se trataba de un gesto de honra hacia su padre fallecido. Conmo-
vido por la muestra de obediencia fiel, el rey ballena le hizo abrir la boca y le escupio
dentro tres veces. Inmediatamente, el hombre adquirié una gran sabiduria, dominaba
setenta idiomas y podia conversar con todos los animales.

Cuando regreso a la orilla, todo se habia convertido en un desierto y no veia mas per-
sonas. Agotado de caminar, escucho a dos cuervos, una madre y su hijo, discutiendo
si estaba muerto o no. El cuervo pequefio lo ataco, pero el hombre lo agarré. Para que
no lo matara, la madre le dijo al hombre que le mostraria el tesoro enterrado por el
rey Salomon. Cuando el hombre encontré el tesoro, alquild varios burros para cargar
la plata y el oro, pero uno de ellos no estaba de acuerdo e incité a los demas asnos
a que fingieran caerse para desparramar las riquezas y que la gente pensase que el
hombre las habfa robado. Pero como el hombre sabia los idiomas de los animales,
lo entendié todo. Los burros ejecutaron el plan y el hombre se apresuré a recoger la
plata y el oro de manera que nadie lo viera. Al regresar a casa, su esposa le presiono
para que le contara de dénde habia sacado esa riqueza, hasta que por fin se lo dijo.
El caballo que tenian en la cuadra se puso a llorar porque creia que la mujer contaria
el secreto a sus vecinas y sus maridos vendrian a matar a su amo. El hombre habia
escuchado al caballo, asi que, para evitar problemas, convencié a su mujer de que no
desvelase aquel conocimiento confidencial (Sadeh, 1989: 28-31).



Un relato popular danés cuenta la historia de dos personas mayores que solo tenian
un hijo, el cual, desganado de estar siempre en casa, les pidioé aprender algun oficio.
Al muchacho le atrafa la profesion de zapatero, asi que sus padres le llevaron ante
uno de los mejores zapateros para que le ensefiase la técnica. A cambio le pagarian
cuatrocientos daler. El joven lo aprendi¢ todo y el maestro le indicé que ya no podia
ensefiarle mas. El chico le pidid a su maestro que escribiera a los padres diciéndoles
gue era muy tonto y que no tenia capacidad para aprender mas. Asi se hizo y los
padres fueron a recogerle. Exactamente lo mismo sucedié cuando quiso ser orfebre.
El muchacho demostraba mucho talento, pero siempre era el maestro el que pedia
a los padres que fueran a recogerle con la excusa de que no era capaz de aprender
suficiente.

Entonces, el chico mostré interés por aprender el lenguaje de los pdjaros y sus padres
le llevaron ante una persona que lo conocia a la perfeccion. Los ancianos le pagaron
cuatrocientos daler y el discente comenzd su aprendizaje. Destaco tanto que era
capaz de entender lo que decia cada pajaro. Cuando hubo terminado su instruccion,
volvio a casa y, un dia, un pajaro se le acercé cantando. La madre le pregunté qué
habia dicho y el joven respondioé que el ave le estaba avisando de que pronto saldria
de viaje. Un segundo pdjaro se acerco diciendo que debia irse de viaje porque habia
muchas cosas buenas esperandolo por el mundo. A la madre no le gusté demasiado
la idea. Un tercer pajaro llegd y dijo que el muchacho regresaria sano y salvo a casa,
consolando asf a la madre (Tangherlini, 2013: 145-149).

El pueblo de Albania relata que, hace mucho tiempo, un joven era duefio de una ma-
nada de bueyes y de un rebafio de ovejas y tenia un jardin con muchos arboles fruta-
les. Cada vez que la gente pasaba, los invitaba a recoger y comer cualquier fruta. Un
dia llegé un monje que comid muchas piezas de fruta y, en compensacion, le ofrecio
cumplir un deseo. El joven decidié que queria entender la lengua de los pajaros y de
los animales. El monje se lo concedio, pero no podria revelar el secreto bajo ningun
concepto si no queria morir. El muchacho y su mujer pasaron junto al establo y este
escucho al buey quejarse de que su amo hacia trabajar menos al burro que a él. El
burro le aconsejo hacerse el enfermo al dia siguiente y no comer nada esa noche
para que pareciese mas creible y asi el amo no le haria trabajar. El joven entendio
todo el didlogo.

A'la mafana siguiente, no saco a trabajar al buey, pero tuvo al burro trabajando hasta
que se puso el sol. Al regresar al establo, el burro le ordend al buey comer la hierba
para parecer en plena forma. Para convencerle, le dijo que su amo habia estado co-
mentando con el carnicero que, como estaba enfermo, le iban a matar. Unos dias
mas tarde, el joven, su esposa y su hijo pequefio partieron para que los corderos pas-
tasen. A mitad de camino, el potro le pidié a su madre que lo cargase porque estaba
cansado, pero la yegua ya estaba cargando con los humanos y con el equipaje. El
hombre entendio lo que habia dicho la yegua, por lo que hizo desmontar a su mujer
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para aligerar peso a la jaca (Elsie, 2001 [1994]: 31-33). Estos son algunos ejemplos
en los que el joven intervino en el desarrollo de los acontecimientos merced al enten-
dimiento de la lengua de los animales del que disfruta.

En la ciudad italiana de Mantua se registro la leyenda de Bobo, hijo de un comerciante
rico, que poseia un gran ingenio y ansias de aprender. Su padre le puso a cargo de
un maestro eximio que le ensefiaria todos los idiomas. Cuando Bobo termind su for-
macion, regreso a casa. Un dia, caminando con su padre por el jardin, unos gorriones
gorjeaban muy fuerte y Bobo entendio el mensaje que estaban transmitiendo. Al pa-
dre le molesté haber invertido tanto dinero en que aprendiese ese supuesto lenguaje
de los animales en el que no creia. El hombre asociaba el habla de los animales con |a
brujeria y no toleraba que su hijo dedicase su tiempo a esas cuestiones. El muchacho
argumento que las lenguas de los animales eran las mas dificiles de aprender, asi
gue su mentor comenzo por ensefiarle esas lenguas y no las de los humanos. Siguie-
ron caminando y oyeron croar a las ranas. Nuevamente, Bobo supo lo que decian,
pero su padre se crispo tanto que maldijo a su propio hijo.

A la mafiana siguiente, dos sirvientes del hombre hicieron subir a Bobo a un carruaje
y se marcharon lejos. Al preguntar adonde le llevaban, escucho relinchar a los caba-
llos, cuyo mensaje advertia de la nefanda decision que habia tomado el padre. En ese
momento, el joven supo que lo iban a matar. Los dos sirvientes se veian incapaces
de ejecutar tal crimen y un perro que aparecio ladrando se ofrecié a dar su vida para
salvar a Bobo’®. Asi sucedio y los sirvientes llevaron el corazon del canido ante el
padre de Bobo. El muchacho se alojo en una casa y desde la ventana escucho a un
perro decir que esa noche iba a entrar una banda de ladrones. Bobo avisé a la familia,
que pudo prepararse para el ataque. Escondidos tras los setos cercanos a la casa,
dispararon contra los cuerpos de los ladrones que a medianoche se acercaron a la
puerta. De un modo similar, Bobo logro salvar la vida a una chica joven que se encon-
traba muy enferma.

Prosiguio su camino y dio con dos hombres descansando debajo de un castafio. Los
desconocidos se dirigian a Roma porque el papa se estaba muriendo y el conclave
ya estaba reunido. Encima de sus cabezas, unos gorriones le dijeron a Bobo que uno
de ellos tres seria elegido sumo pontifice. El sistema que se utilizaba en aquellos

76 Un motivo recurrente en la mitologia es el animal que ofrece su vida para salvar la de una persona. En
los pueblos tradicionalmente cazadores, el ser humano era participe de la caza de animales para la subsis-
tencia, pero ademads sus vidas eran consideradas como merecedoras de respeto y reverencia. Se establece
asi una alianza entre el ser humano y el reino animal de la que la mitologia es depositaria, pues el pensa-
miento mitico emerge para relacionar al individuo con su entorno y es consciente de que la vida procede
de la muerte en un ciclo infinito. Como indicé Campbell (2000 [1990]: 107), «la vida vive de vida». En la
actualidad, acudimos a la carniceria donde se venden piezas de animales troceadas, deshuesadas e incluso
precocinadas. La desconexion de la fuente de alimentacion y la banalizacion de la mitologia potencia la
minusvaloracién de la vida animal. En la historia de Bobo, el perro asume el sacrificio gustosamente, pues
sabe que se le va a rendir culto y va a renacer desde la madre tierra.



tiempos para elegir al nuevo papa era soltar una paloma en la plaza de San Pedro y
la primera persona sobre la que se posara seria la elegida. Liberaron una paloma y
esta se poso en la cabeza de Bobo. En medio de vitores e himnos de alegria, lo lle-
varon al trono y le vistieron con tunicas. Cuando sali¢ para bendecir a la multitud, el
silencio se interrumpid por un anciano que se habia caido y yacia inconsciente en la
plaza. Aquel anciano era el padre de Bobo que se retorcia de arrepentimiento por la
conducta que habia tenido y solo tuvo tiempo para pedirle perdon antes de fenecer
(1. Calvino, 1980 [1956]: 68-70).

A finales del siglo XIX, el orientalista William Crooke estuvo asesorado y obtuvo un
corpus de leyendas y material etnografico muy valioso gracias a la asistencia de Ram
Gharib Chaube, un académico del norte de India. En estas vastas tierras se encuen-
tra la ciudad de Mirzapur, donde recogieron el mito de «El hijo fiel de Wazir». Habia
una vez el hijo de un raja que tenia un gran amigo que era el hijo de Wazir. Ambos
estaban casados, pero debido a sus misiones, hacia mucho tiempo que no veian a
sus esposas, por lo que decidieron regresar por un tiempo. Cuando el hijo del raja y
su velada se iban a dormir, él quiso que el hijo de Wazir durmiera detras de la cortina.
Antes de acostarse, la mujer recordd que tenia que dar comida al babdji, un término
respetuoso para llamar al faquir. Como estaba vestida con ropas especiales para
complacer a su esposo, asi se dirigio detras del palacio con un poco de carne para el
babaji. Al verla, el faquir se puso celoso y le pidio a la mujer que le llevase la cabeza
de su marido, didlogo que escucho el hijo de Wazir. La princesa entré en la habitacion,
decapitd a su esposo y entreg¢ la testa al babajf, quien interpreto la situacion como
un acto de deslealtad contra su marido y desconfi¢ de su sinceridad. Presa de un pa-
nico desatado, la mujer salio corriendo gritando que el hijo de Wazir habia asesinado
a su marido. El hombre fue apresado inmediatamente, pero les pidié a los lacayos
del raja que inspeccionasen la marca que tenia la mujer en la pierna. La investigacion
determind la culpabilidad de la princesa y del babaji, siendo ejecutados al momento.
El hijo de Wazir se llevo a su casa el cadaver de su amigo. Su esposa le prometio que
lo revivirian y, para ello, unieron la cabeza y el tronco, lo cubrieron con una sabana y
rezaron a la diosa Devi. Cuando el esposo hubo salido de casa, Devi se aparecié ante
la mujer y consiguio devolverle la vida al hijo del raja.

Pasado un tiempo, el hijo de Wazir se caso con la hermana de la esposa de su ami-
go. Nuevamente los dos hombres se marcharon y un dia el hijo de Wazir entendid
el discurso de dos loros. A partir de entonces, perfecciond su conocimiento y supo
lo que hablaban estas aves. Uno de los loros le advirtié de que las personas que
descansaban bajo aquel arbol en el que se encontraban moririan pronto. El tronco
caeria sobre ellos, pero conseguirian salvarse. No obstante, mas adelante sufririan
una inundacion vy, al llegar apresurados a guarecerse al palacio, el dintel de hierro
de la puerta se desprenderia y les aplastaria. Para evitar la tragedia, el hijo de Wazir
entendio que debia construir una puerta de flores por la que debian entrar al llegar al
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palacio. La condicion que debia cumplir el hijo de Wazir ante esta revelacion era no
contar su secreto, pues de lo contrario se convertiria en piedra.

A'la mafana siguiente, el hombre huyd junto con el principe y las dos esposas. Cuan-
do ceso la inundacién, le preguntaron como lo habia presentido, pero guardo silencio.
También lograron salvarse de ser aplastados por el marco de hierro de la puerta al
entrar en el palacio. Durante mucho tiempo oculto el verdadero origen de tales cono-
cimientos, pero finalmente termind por contarlo ante las presiones. Inmediatamente
se convirtio en una roca, aungue en virtud de la sabiduria de su esposa, pudieron
devolverle a la vida y vivieron felizmente (Crooke y Chaube, 2002 [1891]: 168-170).

La literalidad de la narracion puede nublar la interpretacion del mito. Al igual que en
tantas otras tradiciones mitolégicas y folcléricas, a menudo el lenguaje de las aves
se refiere a la revelacién de un conocimiento oculto. Este tipo de animales ha sim-
bolizado a lo largo de los milenios una suerte de conocimiento extraordinario cuya
alegoria ya se dejaba ver en el arte parietal del Paleolitico superior =40 000 a.C. — 10
000 a.C.—. Por ejemplo, en las pinturas de la cueva de Lascaux, en Francia, un indi-
viduo figura con una mascara de pajaro representando posiblemente el trance cha-
manico y, por tanto, la apertura a un conocimiento excepcional. La persona iniciada
habria recibido un don relacionado con la precognicion, la clarividencia u otro tipo de
saber esotérico. Poder comunicarse con las aves engendra un poder profetizador.
Este mito parece encajar en esta hipdtesis. Los personajes a partir de los cuales el
hijo de Wazir perfecciona sus artes adivinatorias son dos loros que parlotean. Des-
conocemos el principio motivador de tal don, pero lo cierto es que el protagonista
logra salvar a su conyuge, su amigo y la esposa de su amigo de varias tragedias
adelantadas por esa sabiduria esotérica personificada por dos loros. Es de destacar,
por tanto, que el pensamiento mitico utiliza una cualidad tan humana como lo es el
lenguaje para emular un conocimiento al alcance de unos pocos iniciados.

El lenguaje de las aves apareja una gran responsabilidad, pues se trata de una con-
cesién a menudo divina cuya revelacion a otros mortales significa la automatica
conversiéon en un elemento inerte, como le ocurre al hijo de Wazir, o directamente
la muerte, como se establece en la historia albana que hemos visto anteriormente o
en un pasaje del Ramayana hindu. Este texto épico del siglo Il a.C. cuenta la historia
de la sucesion a la corona del reino de Ayodhya, disputada entre los dos hijos del
rey Dasharatha: Rama y Bharata. Ante la presion de la madre de Bharata por que su
hijo fuera el heredero al trono, el principe Sumantra del reino de Kekaya le recriminé
las acciones que estaba llevando a cabo y le relatd, a modo de advertencia, lo que le
habia ocurrido al rey de Kekaya. Este hombre habia recibido el don de entender todas
las lenguas, incluso las de los animales, con la condicion de no revelar el secreto bajo
pena de muerte. Su esposa se llegd a enfadar tanto de que el rey no le contase como
era capaz de entender el discurso de los animales que su obstinacién hizo que el rey
fuese a consultar su dilema con el rishi, una especie de ser humano divino. Este le



aconsejo reprender a su esposa con contundencia para evitar que le hiciera desvelar
su secreto (Aloy y Ashram, 2014: 224-226).

Este compendio de mitos pone el foco en el ser humano como sujeto que sabe in-
terpretar el lenguaje de los animales, aunque evidentemente para ello tiene que es- 217
tablecerse una suerte de dialogo entre especies. A menudo, conocer ese supuesto
lenguaje de los animales conlleva un compromiso férreo acordado ante seres supe-
riores y cuyo incumplimiento conduce a un final tragico para el poseedor. Como se
indicé anteriormente, un segundo paradigma es el que presta atencion a la otra parte

del acto comunicativo, es decir, a los animales como seres activos que emplean una
lengua. Dentro de esta categoria, los relatos descubren en el pensamiento mitico una
preocupacion por la antropomorfizacion de los animales como seres dotados con la
capacidad humana del lenguaje.

Un mito sioux cuenta que, en el principio de los tiempos, los pdjaros, las mariposas
y otros animales podian hablar como las personas y todos se entendian entre si. El
pueblo okanogan, distribuido entre varios estados del noroeste de Estados Unidos y
del sudoeste de Canada, narra que los seres antiguos eran hibridos entre humanos
y animales. Algunos destacaban por su vuelo como los pdjaros y otros sabian nadar
muy bien como los peces. Todos ellos compartian el regalo del habla (Erdoes y Ortiz,
1984: 5-14).

Desplazandonos al sur del continente americano, en varias provincias del norte de
Argentina, el pueblo vilela cuenta que una viuda tenia un hijo Unico al que le gustaba
cazar pajaros. Esta era su Unica ocupacion durante todo el dia y la obsesion fue tan
mayuscula que su madre previo el peligro al que se iba a enfrentar. Un dia el mucha-
cho encontré en la orilla de un rio piedras de varios colores con las que se fabricé un
collar. Tan pronto se lo colocd, se transformd en una serpiente. Aquel ser se resguar-
do en la copa de un arbol y fue exterminando un pueblo tras otro para poder sobrevi-
vir. Alguien decidio acabar con él y durante la pelea esta persona estuvo a punto de
morir. Todos los pajaros se unieron para ayudarle, puesto que la serpiente constituia
un verdadero peligro. Las aves se agruparon por familias segun sus cantos, pues en
esa época, los cantos eran el lenguaje de los pajaros y todos sabian hablar. Estos pa-
jaros fracasaron en su mision, pero los buhos enanos entraron en la batalla y perfora-
ron los o0jos a la serpiente. Otras aves le abrieron el vientre y liberaron a las victimas
que habia devorado. Poco después llovid y el cadaver de la serpiente aparecié en el
aire en forma del arco iris (Lehmann-Nitsche, 1994-1925: 226-227).

La literatura védica de la India destaca por sentar las bases de una de las religiones
mas antiguas del planeta, el hinduismo. Su densa mitologia esta contenida en cuatro
textos principales que presentan a Agni como el sefior del fuego y relatan diferentes
versiones sobre como intentd acaparar el monopolio de este elemento sin repartirlo
por el mundo. Se cuenta que, al principio de los tiempos, Agni se escondia de los
demads dioses porque querian arrebatarle el fuego y entregarselo a los mortales. Agni
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comenzo agazapandose bajo las aguas subterraneas mas profundas, pero una rana
que vivia alli se canso del calor que transmitia, pues le escaldaba la piel y agotaba su
energia. Decidié subir a la superficie y quejarse a las deidades:

—Necesito agua fria. No soporto esta ebullicion que humea en las profundidades de
la tierra. El calor me duele. Por favor, id a por Agni y llevadle a un lugar mas adecua-
do. Mientras tanto, me esconderé para que no termine de consumirme cuando se
levante de las aguas.

Pero Agni era astuto y escuchd la traicion de la rana. Cuando la encontrd debajo de
una roca submarina, le recrimino:

—Por decirles a los dioses donde estoy, te vas a quedar sin lengua ni sentido del gus-
to. Ademas, van a tener que buscarme en otro lugar.

La rana, abatida, regres¢ al hogar de los dioses sin poder hablar, pero se dieron cuen-
ta de lo que habia pasado y le dijeron:

—Quizas no tengas lengua y no puedas hablar, pero te vamos a dar el poder de croar
mas bellamente para despertar a los amantes por la noche o calmarlos para que
duerman. También podras encontrar tu camino en cualquier lugar oscuro.

La rana saltd contenta y los dioses continuaron el rastreo de Agni, que ya habia te-
nido tiempo para esconderse en una higuera sagrada. Un elefante al que le gustaba
pastar en las hojas de ese arbol se agito ante el calor que emitia, asi que se presento
a los dioses para delatar a Agni. Traicionado nuevamente, se enfad¢ todavia mas,
irrumpio en llamas y maldijo al elefante:

—Por decirles a los dioses donde me hallo, tu lengua se doblara hacia atras por siem-
pre, privandote del habla. Ademas, tendran que buscarme en otro lugar.

El elefante fue incapaz de relatarle a los dioses qué habia ocurrido, pero estos se
apiadaron, sabiendo que era culpa de Agni y le dijeron al paquidermo:

—Ha doblado tu lengua y ahora no puedes formar palabras; sin embargo, podras
trompetear magnificamente, dando majestad a los reyes y esplendor a los ejércitos.
Y no hay plantas en la tierra que no puedas comer. Asi satisfaras tu estomago.

Entretanto, Agni se col6 por el hueco del tronco de un bambu, pero los tallos eran
demasiado delgados para contenerlo y el humo lo delataba, por lo que decidié huir al
tronco hueco del arbol sami. Un loro habia notado cudn calido estaba el tronco y fue
a ver a los dioses para decirles donde se encontraba el dios del fuego. Agni, que era
audaz, escucho la conversacion y condeno al loro a vivir sin poder articular palabras.
Los dioses tranquilizaron al ave:

—Cierto es que no podras hablar como pueden hablar las personas y los dioses, pero
tu lengua aun podra emitir ruidos alegres, ruidos que sonaran como palabras, aun-



gue no conozcas su significado. Seras como un nifio 0 un anciano que balbucea sin
comprension. Los hombres y las mujeres te veran tan tierno que te adoptaran como
mascota, te alimentaran bien y te ensefiardn mas sonidos. Gracias por decirnos don-
de se esconde Agni.

Agni seguia dentro del tronco del arbol sami porque le daba verglienza salir. Con las
ramas, los dioses hicieron palos para que los mortales pudieran crear fuego frotan-
dolos, de modo que Agni ya no estaria confinado en un solo lugar, sino que podria
distribuirse por todo el mundo. Agni aceptd que los otros dioses tenian mayores po-
deres que los suyos y que podian incluso modificar las maldiciones que él ya habia
emitido (Radice, 2016 [2001]: 26-27).

En este mito, varios animales poseen la capacidad de hablar, pero Agni se la arrebata
y da origen al estado fisiondmico actual de cada uno: al elefante le retuerce la lengua
y al loro le quita las palabras articuladas, aunque sigue pudiendo emitir sonidos simi-
lares al habla humana. Se puede inferir que estos animales entran en el relato disfru-
tando de esta cualidad. Esta hipdtesis no depende tanto de la evidencia comunicativa
entre los animales y los dioses, puesto que la mera comunicacion entre estos seres
no implica necesariamente una lectura que asimile el acto comunicativo con el len-
guaje humano. Mas bien, el razonamiento procede de las propias declaraciones de los
numenes respecto al lenguaje de los animales. En las interacciones que se producen,
los dioses atestiguan que la rana, el elefante y el loro emiten palabras tal como los se-
res humanos. La lengua es el 6rgano capaz de pronunciar palabras con sentido y esta
es precisamente la parte del cuerpo a la que ataca Agni. Sin lengua o con una lengua
alterada por la maldicién del dios del fuego, estos seres dejan de hablar.

Los dioses reconocen que, una vez que Agni ha mutilado esta cualidad en los ani-
males, estos ya no volveran a hablar como las personas. De modo indulgente, las
deidades compensan esta pérdida con ciertas ventajas que facilitaran la vida de los
animales desde ese momento en adelante. Por tanto, el pensamiento mitico desple-
gado en este relato asume la lengua como érgano no solo imprescindible para poder
articular palabras, sino que ha de mantenerse en un estado determinado para consu-
mar la finalidad lingUistica. Ese estado se ha visto modificado en los animales fruto
de la ira de Agni, con la consiguiente pérdida de la facultad del lenguaje.

Otros mitos, en cambio, cristalizan didlogos entre humanos y animales sin posicio-
nar a ningun interlocutor como el protagonista de la interaccion. En los relatos an-
teriores, el foco de la cualidad linglistica se centraba en una de las dos partes de la
conversacion. Ahora la narracion no da prioridad ni a la capacidad humana de enten-
der el lenguaje de los animales ni al atributo de estos ultimos de poder hablar. Son
principalmente los mitos asidticos los que se cifien a esta categoria.

En China, se cuenta que un hombre piadoso estuvo rezando a una diosa durante
muchos afios en Taizhou. Una mafiana, una hermosa mujer ataviada con una tunica
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amarilla le dijo que ella era esa diosa y que se presentaba para recompensarlo por
su devocion. Sacé una crema con la que ungio los oidos del hombre y cuyo efecto
le permitiria entender a las hormigas. EI hombre encontré algunos de estos insectos
en una piedra que sostenia un pilar de la casa. Una hormiga le dijo que estaban bus-
cando otro lugar para vivir ya que el sol no calentaba el frio suelo porque habia un
tesoro enterrado debajo. Cuando las hormigas se fueron, el hombre excavo y descu-
brié varios frascos repletos de monedas de oro. Se hizo rico, pero nunca mas volvio
a entender el idioma de las hormigas (Hearn, 2006 [1932]: 146-147).

El pueblo mongguer, que habita en la provincia china de Qinghai, relata el mito del
cazador con diferentes variaciones narrativas. Cuentan que, durante un periodo de
sequia, Hai Li Bu se adentro en el bosque para buscar comida. Vio una grulla cazando
una pequefa serpiente blanca que pedia ayuda. El hombre disparé una flecha para
liberar al reptil y cuando se hubo zafado de la grulla, la serpiente le dijo a Hai Li Bu que
era la hija del rey Dragon y lo invitd a ir con ella al palacio de cristal. Alli, el rey Dragén
quiso agradecer al hombre su acto heroico y le ofrecié joyas. Con todo, el deseo mas
profundo de Hai Li Bu era ayudar a su pueblo a que entendiera el lenguaje de los ani-
males tan bien como él. El rey Dragén no le concedio este deseo y, ademas, extrajo
una piedra de su propia boca para advertirle que se convertiria en roca si alguna vez
revelaba su secreto. Pero esta piedra le otorgd un talento cazador inmejorable y su
pueblo consiguié recuperarse de la carestia de alimentos que habia sufrido.

Pasado el tiempo, Hai Li Bu escuchd a unos animales decir que el pueblo se iba a
inundar e inmediatamente aviso a su gente, pero nadie le presto atencion. Cuando
empez6 a diluviar, lo contd todo, reveld su secreto con el fin de que le creyesen y acto
seguido se convirtié en piedra. Entonces, estas personas creyeron a Hai Li Bu y hu-
yeron a un terreno mas alto. Cuando regresaron al pueblo, colocaron una estatua de
piedra en la cima de la montana para recordar que tienen que escucharse los unos a
los otros (Stuart y Limusishiden, 1994: 179-180).

Los mongguers también cuentan que, hace mucho tiempo, un hombre llamado Gong
Zhizhang entendia todas las lenguas de los pajaros. Un dia nevado, estando durmien-
do en su calido kang, un cuervo se acerco a su ventanay le dijo:

—iGong Zhizhang! Hay una oveja muerta detrds de la montafia. TU te puedes comer
la carne y yo los intestinos.

El hombre se apresurd ya que no podia dejar escapar esa oportunidad. Cuando lle-
g6 donde estaba la oveja, la cargd y se la llevo a casa, donde pudo despiezarla. La
despellejo, le abrio el vientre y pensé que seria una pena no comerse los intestinos,
asi que los lavé cuidadosamente, los cocind y se los comiod con la carne. Empero, el
cuervo llego para reclamar su recompensa y, al comprobar que Gong se habia comi-
do los intestinos, se puso furioso y pensé en una venganza. Al dia siguiente, el ave
volvid y le dijo:



—iGong Zhizhang! Detras de la montafia yace una oveja muerta. Tu puedes comer la
carney yo los intestinos.

Gong se abrigd y salio en su busqueda, pero lo que encontrd no fue una oveja, sino
una persona rigida en estado de congelacion. Se apresurd a casa y se quedod preo-
cupado todo el dia por lo que habia contemplado. Al dia siguiente, el cuervo vol6 a
la oficina del condado y acus¢ a Gong de haber matado a un hombre. El magistrado
interrogd a Gong por aquel crimen:

—¢Por qué matas gente?
—Yo nunca he matado a nadie.

—Si no has matado a esa persona que ha aparecido detras de la montafia, ;como
explicas que tus huellas estén alli?

—Anteayer un cuervo me dijo que habia una oveja muerta detrds de la montafia y
gue yo me comeria su carne y él sus intestinos. Pero finalmente me comi yo la oveja
entera. De nuevo, ayer me dijo que habia otra oveja detras de la montafia, pero lo que
encontré fue una persona congelada. Me asusté y sali corriendo hacia mi casa. Tal
vez el cuervo se enfadd conmigo y quiso implicarme en esa muerte.

El magistrado se sorprendid y le pregunto si realmente podia entender el idioma de
los péjaros, a lo que Gong respondié afirmativamente. Para ponerle a prueba, el ma-
gistrado ordend a su personal que, sin que lo supiera Gong, rociara agua con granos
de sal y esperara a que llegaran los pdjaros. Después de un rato, una bandada de go-
londrinas se abalanzé sobre lo que pensaban que era algun tipo de cereal y comen-
zaron a comerlo. El magistrado le preguntd a Gong qué estaban diciendo aquellos
pajaros y este respondio:

—Las golondrinas estan diciendo que el grano es bueno, pero que es demasiado
salado para comer.

Convencido de que Gong podia entender el lenguaje de las aves, el magistrado le dejé
irse libre (Stuart y Limusishiden, 1994: 180-181).

En la region autbnoma de Sinkiang, perteneciente a la Republica Popular China, el
pueblo uigur dispone de una extensa mitologia comunmente protagonizada por Nas-
rdin Avanti —o Effendi Nasreddin—. En uno de los mitos, Avanti estaba de caceria con
el rey y le dijo que sabia entender el idioma de los pajaros. Una lechuza le habia ad-
vertido de que, si el monarca seguia tratando mal a las personas, su reino se derrum-
baria (Barcan Elswit, 2009: 189). En Japdn se cuenta que Jiro devolvio un pez rojo
al agua y una doncella le llevé al reino submarino de Neriya para ver a Rin Jin, el rey
Dragén. Como premio por haber ayudado al pez rojo, el rey Dragoén le concedié una
peticion. La doncella le habia recomendado preguntar por el Oido que Escucha, asi
gue eso mismo solicitd Jiro. Se trataba de una concha con la que Jiro podia entender
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el idioma de los pdjaros. Un dia, unas aves le dijeron que la hija de un noble estaba
bajo el hechizo de una serpiente que se hallaba en el techo del palacio, asi que Jiro se
dispuso a rescatarla (dpud Barcan Elswit, 2009: 58).

Una leyenda india relata cémo el principe Sarat Chandra conquistd a una princesa
merced a su dominio del idioma de los pajaros. Una noche, el principe dormia cerca
del arbol en el que los patos Chakwa y Chakwi estaban discutiendo sobre quién de
los dos debia narrar un cuento. No se ponian de acuerdo y la discusion se acaloro, de
modo que Chakwi se marcho volando a otro pais hasta que lleg¢ al palacio de un raja.
La hija de aquel soberano era bellisima y cada mafiana derramaba agua para honrar
a Suraj Narayan, el dios del sol, y pedirle en sus rezos casarse con el principe Sarat
Chandra. Cuando Chakwi escucho la oracion, le dijo a la princesa:

—El principe de mi pais es Sarat Chandra, hijo de Megha Chandra. Voy a contarle tus
deseos.

Chakwi regreso a su reino y le contd a Sarat Chandra que la princesa de aquel pais
estaba enamorada de él. El principe le pidié consejo sobre como cortejarla y el pato
le recomendd una serie de trucos (Crooke y Chaube, 2002 [1891]: 248-249).

El arquetipo de la conversion en piedra o de la expiracion como condena por revelar
el don oculto de entender la lengua de los animales que se observé anteriormente en
el mito de «El hijo fiel de Wazir» esta extendido por buena parte de Asia. En ese relato,
el foco de la narracion se centraba en la capacidad de comprensién del ser humano,
pero a continuacion se exponen dos mitos en los que el habla de los animales recibe
una atencion equiparable con la aptitud de un ser humano de entender este discurso.
Cambian los detalles, los contextos y los personajes, pero este motivo guia la linea
narrativa de los mitos.

Los punyabies cuentan que habia una vez un rey que entendia el idioma de todas las
aves, bestias e insectos. Habia sido un regalo de un hada madrina, pero contenia el
hechizo de convertir en roca al rey en el caso de contarle a alguien que poseia ese
don. Un dia, el monarca dejo caer al suelo unos granos de arroz que recogié una hor-
miga. Otra hormiga se acerco a esta y le dijo:

—iOh, querido amigo! Dame ese grano de arroz. Mis botas estan tan sucias que, Si
tuviera que ir al comedor del rey, lo contaminaria y eso seria muy grosero.

—Si quieres arroz, ve y consiguelo. Nadie notara tus botas sucias —respondio la pri-
mera hormiga—.

El rey habia escuchado la conversacion y se echd a reir. Sumuijer le pregunté qué le
hacia tanta gracia, pero no se lo podia decir. La reina insistio durante dias y su esposo
decidié contéarselo. Para ello, fueron al rio, pues sabia que se convertiria en piedra y
preferia estar en el fondo del cauce donde nadie le diera patadas. Antes de llegar, se
sentaron a descansar y observaron una cabra que queria comer unas hojas a las que



no alcanzaba. La cabra grit¢ a su marido que la ayudase, pero este respondid que era
peligroso porque justo debajo habia un pozo y podia caerse. La cabra insistio, pero el
macho seguia negandose y, para hacerla callar, la golped. El rey habia comprendido
el didlogo y se echo a reir. La reina volvio a mirarle con recelo, pero esta vez el rey ha-
bia cambiado de opinion y decidid no revelar su secreto. Para hacer callar a su mujer,
le advirtid que procederia a hacer lo mismo que el macho cabrio habia hecho con su
mujer. Finalmente, la pareja regreso a casa sin que el rey contase su don (Lang, 1907:
211-215).

En Sri Lanka se cuenta que un rey que criaba animales salvajes llegd a aprender de
manera minuciosa la lengua de los animales. Un dia escuch¢ a las aves agradecerle
la comida y la bebida que les ofrecia. El hombre se echo a reir y las carcajadas llega-
ron hasta la reina, que le pregunté por el motivo de su regocijo. El rey no respondio
porgue moriria si revelaba su don. Su esposa insisti¢ durante dias, asi que el rey,
previendo la inminencia de su muerte, fue a dar de comer a sus animales. Estos se
dieron cuenta de lo que pasaba y empezaron a conversar sobre ello. El rey lo enten-
dio todo y volvio a estallar de risa. Ante el insistente cuestionamiento de la reina, el
hombre respondid que estaba pensando construir un tanque. Asi, se llevé a los ani-
males a un lugar apartado y les ordend erigir esa edificacion. Mas tarde, regreso para
supervisar la obra y percibié que el chacal no estaba trabajando. El rey le pregunto el
motivo de su pereza y el chacal respondio:

—Sefior, estoy contando los animales para saber si hay machos o hembras en exce-
s0. Y hasta donde puedo contar, hay mas hembras.

—Segun mis cuentas, hay mas machos. Voy a regresar a casa a comprobar el regis-
tro. Siresulta que son los machos los que estan en exceso, te daré una buena leccion
—respondié el rey.

El rey comprobd que el chacal le habia mentido, con lo cual volvié a la obra y el animal
se explico:

—iNo, oh sefior! Su majestad, no hay tantos como hembras. En la cuenta de las hem-
bras también he incluido a los machos que escuchan las cosas que dicen las hem-
bras.

Ambos volvieron a contar segun este método y efectivamente habia mas hembras
gue machos. El rey regres¢ a su casa y la reina volvio a preguntarle por la construc-
cion del tanque. Entonces el hombre, tomando un bastén, comenzo a golpear a su
mujer, que prometié no volver a preguntarle (Parker, 1910: 258-260).

Cambiando de continente, una historia maya se asemeja en cierta manera a la leyen-
da italiana de Bobo por cuanto las aves son capaces de predecir lo que va a acon-
tecer, simbolizando asi un conocimiento clarividente encarnado por un ser humano.
En este cuento, un muchacho maya podia comprender el idioma de los pdjaros y, al
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salir con su padre para realizar las labores del campo, siempre refa cuando un pajaro
cantaba. Al hombre le irritaba que su hijo comprendiese a esos animales, pero sus
limites cesaron cuando un pajaro le dijo al chico que algun dia su padre iba a salu-
darlo. El cabreo del hombre se debid a que pensaba que su hijo le estaba faltando el
respeto o que algun dia iria a humillarlo. El sefior empezé a actuar duramente contra
su hijo hasta que le echo de casa definitivamente. El muchacho vagé sin rumbo fijo
y llegd a la hacienda de un cacique donde leyo el siguiente aviso: «<Aquel que pueda
interpretar los graznidos de dos cuervos que cada tarde llegan a revolotear en la ven-
tana del gran cacique, se casara con su hija y sera el heredero de sus riquezas». El jo-
ven se presentd ante el cacique y le tradujo el mensaje de los cuervos. Por lo visto, el
cuervoy la cuerva habian tenido dos hijos y el macho fue en busca de comida, pero al
no regresar, la cuerva sali¢ y ahora regresaba a reconocer a los dos pequefios como
sus hijos legitimos. Después de aquel acontecimiento, el cacique cumplié con su pa-
labra. El joven se caso con la hija del cacique y se convirtio en el heredero. Todos los
habitantes de los pueblos vecinos acudieron a la fiesta de la boda y entre la multitud
una pareja de ancianos se acerco con respeto al nuevo cacique al que saludaron. El
muchacho respondié al hombre:

—No te inclines ante mi, ni me saludes porque soy tu hijo. ;Te acuerdas de miy de
aquel pajaro cuyo discurso me obligaste a decirte?

—iOh, hijo mio, perdon por lo que te hicel!

—No te preocupes, padre mio, que no te guardo rencor. Desde hoy, tu y mi madre
viviréis cerca de aqui, para que renazca la paz y la alegria en nuestra familia.

(Thompson, Thompson y Lopez de Lopez, 2007: 120-122).

Tanto en este cuento como en el de Bobo, las figuras paternas cometen una injusti-
cia contra sus hijos por saber interpretar la lengua de los pajaros. Tal es el enojo que
tratan mal a sus hijos y les expulsan del hogar, llegando el padre de Bobo incluso al
extremo de planificar su asesinato. El conocimiento de este idioma les acarrea a los
jévenes un exilio, pero a continuacion les sirve para triunfar fuera del nucleo familiar,
con el cual se reencuentran al final de la historia, siendo el desenlace mas o menos
trdgico para los personajes que, en origen, obraron abusivamente. Los pajaros augu-
ran el futuro inmediato: en el caso de Bobo, aciertan haciéndole saber que una de las
tres personas que se encontraban debajo del castafio iba a convertirse en papa; en
el cuento maya, un pajaro profetiza que el padre del muchacho le tendria que saludar
en algun momento.

Indirectamente, los protagonistas acceden a un tipo de conocimiento del que no
todas las personas disfrutan. Interpretan los mensajes de las aves sin ningun tipo
de dubitacion, por lo que reconocen su veracidad y solamente les queda seguir su
camino hasta que ese presagio se haya cumplido. Bobo y el joven maya parecen



discernir el tipo de sabiduria al que estan expuestos y admiten que sus progenitores,
aunqgue fueron inicuos, no merecen un castigo por sus acciones pretéritas. Cuando
los muchachos han alcanzado una suerte de gloria, casualmente sus padres vuelven
a aparecer en escena y, aceptando su culpa, piden perdon.

Para cerrar los mitos en los que los animales adoptan esta cualidad humana tan
caracteristica, conviene acercarse al relato de «El lenguaje del arte escaldico» o
«Skaldskaparmal», que conforma la segunda parte de la Edda Menor de Sturluson.
Este poema cuenta que Hréidmar era el rey de los dvergar —enanos—y padre de Fa-
fnir, Odder y Regin. El segundo de los hijos fue asesinado accidentalmente por Loki
e inmediatamente los Ases compensaron a Hréidmar con el oro y el anillo del enano
Andvari. Para ello, Loki capturé a Andvari y le chantajed con recuperar su libertad
a cambio del anillo y el oro. El enano accedié al trato, no sin antes maldecir a todo
aquel que poseyera el anillo. Los otros dos hijos de Hréidmar, celosos, asesinaron
a su propio padre por el anillo y acto seguido empezaron a pelearse entre si. Regin
exigio a Fafnir compartir el oro, pero este habia matado con sus propias manos al
padre de ambos, creyéndose con derecho a poseer el oro. Empezaba asi a cumplirse
la maldicion de Andvari por la que todo poseedor del anillo caeria en el egoismo y la
desgracia. Para amenazar a su hermano, Fafnir se puso un yelmo aterrador y cogio
la espada de Hréidmar. Regin huyd y Fafnir enterrd el oro en el bosque Gnitaheath.
Al entrar en la guarida, se convirtié en una gran serpiente y se colocé encima de la
tierra escarbada.

Regin, que no habia renunciado a su herencia, se fue a vivir a la corte del rey Hidlprek
de Tiod y se convirtio en forjador de espadas. Durante su estancia, se convirtio en el
padre adoptivo de Sigurd, hijo de Sigmund, de la familia noble de los Volsung. Regin le
enseno a jugar al ajedrez, el arte de las runas y varios idiomas que hablaba. También
le conto la historia del oro, que suscito tal sed de venganza en Sigurd que pergefiaron
un plan para recuperarlo. Para ello, Regin fabricé una espada llamada Gram —lIra—,
tan afilada que cortaba de cuajo un yunque de hierro. Preparados y pertrechados,
partieron hacia Gnitaheath y encontraron a Fafnir.

Sigurd cavo una trinchera en el lugar en el que Fafnir bajaba a beber, se escondié y
cuando su enemigo se encontraba encima, atraveso su cuerpo con la espada. Fafnir
murio instantaneamente y Regin le ofrecié el corazén a Sigurd. Cuando Regin se
marchoé a dormir, Sigurd se puso a asar el corazén de Fafnir. Al tocar con sus dedos
para comprobar si ya estaba cocinado, se quemo vy, para refrescarlos, se llevo a la
boca los dedos impregnados con los jugos del corazon. Al tocar la lengua, de repen-
te Sigurd percibié que podia entender el idioma de las aves. Un pajaro se acerco y
le recomendd comer aquel corazoén, pues le daria fuerza y vida; otro se aproximé y
le dijo que Regin estaba tramando traicionarle y vengarse de Loki. De este modo, la
propiedad del anillo por parte de Regin también le habia hecho cambiar de personali-
dad siguiendo la maldiciéon de Andvari. Advertido por los pajaros, Sigurd desenvainé
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su espada y maté a Regin. Le robo su espada, monto en su caballo Grani y cabalgé
hasta llegar a la guarida en la que Fafnir habia escondido el oro. Lo cargd todo y se
marcho (Sturluson, 1984: 152-156).

Los animales son ciertamente elementos narrativos muy recurrentes que se inmiscu-
yen en los asuntos humanos. Al igual que diferentes especies animales protagonizan
los mitos, y dada la amplitud del repertorio paisajistico y de personajes que permiten
estos relatos, otra tipologia de seres miticos también son depositarios de la capaci-
dad del lenguaje. Ya no nos enfrentamos ante figurantes con una correspondencia
directa con seres reales, sino entidades irreales en el plano fisico cuya concepcion
parte de la libertad imaginativa del pensamiento mitico. Troles, gnomos, aluxes, ha-
das, gigantes, dragones, ciclopes e infinidad de personajes fantasiosos constituyen
un rico bestiario que impregna los relatos de todas las mitologias del mundo. Aquello
gue determina la naturaleza metafisica de estos seres no es tanto su falta de recipro-
cidad con entidades de eso que llamamos realidad, pues, con diferencias de grado,
todos ellos guardan algun tipo de semejanza morfoldgica o conductual con seres
vivos. La imagen del dragdn nacié de la interpretacion de los fosiles de dinosaurios
gue hicieron los pueblos agrafos vy, a nivel literario, se asimilé como el resultado de
la combinacion de un reptil y un ave, con sus consecuentes variaciones segun la
tradicion mitoldgica. El ciclope y sus multiples representaciones allende las fronte-
ras helenas, como el ojancano cantabro, se caracteriza, ante todo, por la falta de un
elemento corporal tan real como el ojo, que los antiguos creyeron ver en el orificio
craneal de la trompa de un elefante. En otras palabras, como productos de la psique
humana, forzosamente han de asemejarse de un modo u otro a elementos naturales
0 seres reales.

La propia esencia narrativa necesita que las historias se desarrollen linealmente v,
para ello, el didlogo y la comunicacion entre los personajes son vectores cruciales
gue hacen avanzar el argumento. Por ello, descartamos los mitos en los que la in-
teraccion se da sin ningun tipo de resonancia sobre el fendmeno del lenguaje, pues
de lo contrario habriamos de incluir practicamente todas las narraciones. No nos
interesa que un monstruo establezca una platica con un humano, del mismo modo
gue no procedia anteriormente una conversacion per se entre especies. Solamente
recogemos relatos en los que se hace explicita la capacidad del lenguaje como un
don o como una caracteristica no privativa del ser humano, sino compartida con
otras entidades.

En el célebre mito griego de los argonautas, Jasén preparaba su viaje en busca del
vellocino de oro y, para asegurarse el camino mas apropiado para seguir, visito al
roble parlante. Jasén observd su majestuoso tronco, las ramas anudadas y el cora-
zon de aquel milenario arbol y se dirigio a él solicitandole consejo para conseguir el
vellocino de oro. Al principio hubo silencio, pero pronto las frondas del roble empeza-
ron a agitarse y a susurrar sonidos mientras los demas arboles permanecian en un



reposo absoluto. Poco a poco, el sonido se hizo mas fuerte hasta que se convirtié en
un rugido similar a una ventisca. Cada hoja parecia una lengua y toda la miriada bal-
buceaba a la vez, impidiendo a Jasén distinguir palabras claras. Finalmente, el roble
articuld una oracion que Jasén pudo entender. Le recomendd ir a Argos, un maestro
constructor de barcos, y pedirle construir una galera con cincuenta remos. Esa voz
nitida se desvanecio a continuacién mezclandose con el murmullo incomprensible
de las hojas. El drbol desaparecié y entonces Jasén dudo si aquella experiencia habia
sido real o fruto de su imaginacion al atravesar la brisa el espeso follaje del roble.

En este mito, cada hoja se equipara con el érgano articulador humano, la lengua, de
modo que el roble dispone de miles de medios que le permiten expresarse discur-
sivamente. Todas las hojas hablan a la vez, confundiendo la recepcion y descodifi-
cacion del mensaje por parte de Jason, hasta que finalmente el arbol pronuncia una
oracion comprensible. En esta linea, habria un elemento rector a modo de cerebro
humano encargado de ordenar el discurso de una manera coherente. Ciertamente el
roble es una especie arbdrea real y no existe motivo para encuadrarlo en la existencia
metafisica. Sin embargo, no es tan relevante el aspecto fisico del personaje y su con-
siguiente correspondencia con un ser real, sino que este roble parlante actiua como
figura sobrenatural en el mito al cumplir una funcion reveladora ante Jason y al estar
provisto de medios poco creibles en el mundo empirico.

Dentro de la mitologia griega, también destaca la capacidad linguistica de Ladoén, un
dragoén de cien cabezas cada una de las cuales habla un idioma diferente. Ladén era
el custodio del jardin de las Hespérides, ninfas del ocaso e hijas del titan Atlas, que
habia sido castigado por Zeus a sostener la boveda celeste sobre sus hombros. Este
jardin se encontraba en la actual Espafia y en él se hallaban las manzanas de oro,
simbolo del conocimiento, que Heracles tenia que robar con motivo del penultimo
de los doce trabajos impuestos por Euristeo. Junto con las piezas de oro, raptd un
rebafio de toros rojos que aluden a la revolucion neolitica que la cultura prehelénica,
al igual que la egipcia, buscaba en el Mediterraneo occidental habida cuenta de la
conexion con la riqueza y prosperidad de la mitica Atlantida. Aungue no es la Unica
version del robo de las manzanas, Heracles se enfrentd a Ladén para arrebatarle las
manzanas y llego a asesinarle.

Segun una narracion folclérica de Bretafia, habia una vez un pescador muy pobre lla-
mado Ewen Ab-Grall que vivia en Saint-Michel-en-Greve. Tenia media docena de hijos
de no mas de seis afios y a su mujer Guyona Le Doz poco le faltaba para dar a luz al
séptimo. La responsabilidad de alimentar a su extensa familia estaba en entredicho,
pues durante un tiempo no pudo pescar nada. El, que habia sido el mejor pescador
de todo el pals, estaba convencido de que una bruja malvada lo habia hechizado. La
miseria y la tristeza se apoder6 de su cabafia de paja, ubicaba al borde de la orilla
del mar, debajo de Roc’h-allaz. Ewen pasaba todo el dia y, a menudo, toda la noche
en el mar. No le importaba estar tanto tiempo fuera del hogar, ya que al regresar su
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mujer le solia recibir con malas formas por no traer comida. El infeliz pescador ya se
habia cansado de responder a las quejas de Guyona y se limitaba a lamentarse por
su destino.

Un dia de junio, recogiendo sus redes, encontré un pez singular. La parte frontal de
Su cuerpo parecia el busto de una mujer y el resto estaba cubierto de escamas que
terminaban en una cola de pez. Ewen se sorprendié mucho, ya que nunca habia visto
nada igual. Penso que seria una sirena, idea que ratificé cuando la escucho hablar en
el lenguaje de las personas y decirle:

—Devuélveme al mar.

—iEn absoluto! —respondié Ewen— Llevo mucho tiempo sin pescar nada y mi mujer
me esta haciendo la vida imposible.

—Devuélveme al agua y no te arrepentiras.
—¢Qué me dards a cambio?
—Te haré pescar tantos peces como quieras todos los dias.

—Si es cierto lo que dices, te devolveré al mar, pero me gustaria asegurarme de ello
antes.

—Muy bien. Tira tus redes al agua.

Ewen llegd ese dia a casa repleto de pescado gracias a la sirena (Luzel, 1887: 720-
7571). El mito se extiende mucho mads, pero en este fragmento se observa cémo un
ser mitolégico como una sirena posee la capacidad del lenguaje e incluso habla la
lengua de Ewen, pues este la comprende y se establece entre ellos una interaccion
sin dificultades. Como establecimos mas arriba, no nos interesa tanto el didlogo en-
tre especies, sino la manifestacion explicita sobre el fendmeno linglistico en un ser
sobrenatural. Ewen comienza dudando sobre la naturaleza del ser que ha pescado.
El detonante que le hace entender que se trata de una sirena no es solo su forma
fisica, sino también la capacidad del lenguaje. Ewen ratifica su idea cuando la escu-
cha hablar «en el lenguaje de las personas». El pensamiento mitico que rodea este
relato asume la circunscripcion del lenguaje a los seres humanos, pero se lo entrega
explicitamente a una sirena. La conciencia sobre la idiosincrasia humana a partir del
lenguaje es palmaria y el trasvase de esta facultad a la sirena es una concesion, no
una propiedad inmanente.

Los mitos, las leyendas y los cuentos propuestos en esta seccién asimilan la facul-
tad humana del lenguaje a diferentes especies animales y entidades sobrenaturales,
siendo las aves las privilegiadas de esta concesion. Una exigua minoria de mitos es-
pecifica lenguas concretas habladas por los animales, mientras que la gran parte de
las narrativas aluden esencialmente al don del habla. Dentro de esta macrocategoria,
se han observado diferentes focos de atencion en los relatos en los que intervienen



animales. En ciertas ocasiones, prepondera el ser humano como entidad capaz de
entender el lenguaje de los animales; otras veces, son los animales los que prota-
gonizan la tematica linglistica y se les presenta como seres que articulan palabras
y elaboran discursos; por ultimo, se han detectado algunas historias en las que no
prevalece ninguno de los elementos anteriores sobre el otro, de manera que el nucleo
de la cuestion lingUistica esta representado por el dialogo entre especies.

Por su parte, los mitos que explicitan el don del lenguaje en los seres sobrenaturales
son muy heterogéneos en la forma de presentar esta caracteristica. El roble parlante
y el dragon Ladon de la mitologia griega son seres poliglotas que manifiestan esta
cualidad en los diferentes tipos de ramificaciones que se alojan en la parte alta de
sus cuerpos, siendo las hojas de la copa del roble y las cien cabezas del dragén las
bifurcaciones que simbolizan el plurilingtismo. La sirena del mito bretén presumi-
blemente no domina diferentes lenguas, o al menos no es un dato relevante, pues
la narracion de esta version concreta no lo menciona; en cambio, si se precisa que
habla «el lenguaje de las personas» y establece una conversacion en la lengua de
Ewen, que probablemente sea el bretdn o el francés.

7.2 Seres parlantes durante el viaje chamanico

La mitologia esta mediada por el contexto cultural de produccion, cuyas caracteris-
ticas definitorias moldean la estructura, la estética y el repertorio actitudinal en los
relatos miticos. Agencias sociales tales como la religién, la organizacion familiar o
la jerarquizacion productiva influyen decisivamente en los patrones que articulan las
composiciones narrativas. Asi, se pueden observar reminiscencias hindues en los
motivos filosdficos de la mitologia india o ejes argumentales que giran en torno a
ciertas actividades ligadas con la caza en el caso de la mitologia de pueblos cazado-
res y recolectores. El entorno y el modo de vida delimitan en cierta manera el univer-
so de lo normal o de lo esperable en los mitos de cada comunidad.

En este sentido, existen culturas con un fuerte componente chamanico alrededor
del cual se organiza la literatura folclérica. Una de las expresiones antropoldgicas
mas malinterpretadas y falsificadas en dreas geograficas en las que predomina una
racionalidad antitrascendental es el chamanismo o, con mayor rigurosidad, los cha-
manismos, pues existen tantas expresiones chamanicas con sus propias particulari-
dades como pueblos practicantes. Vinculado con practicas brujescas, es comun su
confusién con fendmenos bien diferentes como la santeria o el vudu. Estas practicas
se oponen a menudo al pensamiento cientifico como culmen de la superioridad civi-
lizatoria, diluyendo asi su poso ideoldgico y cultural en una suerte de salvajismo que
refuerza posiciones racistas o, cuando menos, etnocéntricas. Sin afan de abordar
una aproximacion profusa, buenos seran unos apuntes que clarifiquen algunos ele-
mentos cruciales sobre el chamanismo.
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Las formas que la especie humana ha desarrollado durante milenios para manifes-
tar la dualidad de lo sagrado y lo profano no se limita al velo institucionalizado de
religiones articuladas por textos canénicos, representantes legitimados por dioses
y doctrinas espirituales. Entre las alternativas activadoras del pensamiento sagrado,
el chamanismo es una de las respuestas que hunde sus raices en el pasado mas
remoto y que se ha mantenido vigente hasta nuestros dias. No podemos considerar
este fendmeno como una religion al uso, ya que carece de dogmas, de liturgias, de
templos sagrados y de un cuerpo sacerdotal institucionalizado. Lo que encontramos
es un hombre o una mujer que cumple varias funciones sociales en su comunidad.
Al igual que la mitologia y la religion, el chamanismo parte del supuesto de una era
gloriosa posteriormente agitada por un detonante que originé un cataclismo'y el des-
censo de los humanos a un mundo terrenal regido por la entronizacion de lo material
y del pecado. Debidamente separados diferentes planos, el chaman accede, previo
entrenamiento riguroso, a realidades sutiles para ejecutar misiones que satisfagan a
la comunidad que le ha apelado.

Rastrear la etimologia de la palabra «chaman» nos adentra en un laberinto de prés-
tamos linglisticos y derivaciones entre innumerables lenguas. Un posible origen se
encuentra en el sanscrito Sramana, que denota el ascetismo ante los placeres mun-
danos, aunque, en tanto que fendmeno caracteristico de los pueblos siberianos y ura-
loaltaicos, también se baraja la posibilidad de una etimologia de las lenguas tungu-
ses habladas en Siberia y Manchuria, que alude al chaman como un sabio conocedor
de las propiedades medicinales de las plantas (Hoppal, 2005: 15). EI chamanismo
no esta restringido a su &rea de influencia en sus regiones originarias del Artico y
de Asia Central, ya que es posible encontrar chamanes en la América amazoénica, en
pueblos originarios de Norteamérica, en Oceania o en infinidad de comunidades afri-
canas. Al igual que ocurre con las religiones mas extendidas, cada cultura ha adapta-
do las practicas chamanicas a sus necesidades y a su entorno inmediato, pero todas
las variantes relnen unas caracteristicas generales.

El historiador de las religiones Mircea Eliade (1980 [1967]: 439) destacd en el chaman
tres ejes taxativos: (i) el chaman como hechicero encargado de atender las dolencias
fisicas de los miembros de su comunidad mediante su profundo conocimiento de las
propiedades curativas de las plantas; (i) el chaman como sacerdote y guia espiritual
gue interpreta los mensajes de los dioses manifestados en la realidad sensible; y
(i) el chaman como psicopompo, es decir, como acompafiante de las almas de los
difuntos para superar los peligros que acechan en el camino entre el mundo de los
vivos y el mundo de los muertos gracias a técnicas extaticas’” en las que libera su

77 Términos como «éxtasis» y «trance» son utilizados habitualmente de manera indistinta para aludir
a las técnicas psico-fisiolégicas chamanicas. Conviene subrayar que investigadores como Gilbert Rouget
solo validan la opcién de «trance» en este contexto. El etnomusicélogo francés advierte de que el éxtasis
implica quietud, silencio y privacion sensorial, mientras que el trance se caracteriza por el movimiento,



conciencia de su cuerpo material. Estos elementos estan interrelacionados y desta-
can en mayor o menor grado en cada tradicién chamanica.

Por ejemplo, la funcién curativa se vincula con la espiritual en la medida en que la
enfermedad es entendida frecuentemente como la huida del alma fuera del cuerpo
0 su rapto por entidades malignas. La mision del chaman consistiria en entrar en un
estado alterado de conciencia para el cual sigue una serie de rituales indefectible-
mente contextualizados, tales como la ingesta de entedgenos denominados «plan-
tas maestras» —segun el area geografica, prevalece la ayahuasca, el peyote, el yopo
o la iboga, entre otras—y el ritmo mondtono y constante del tambor chamanico para
favorecer la introspeccion. Una vez que el chaman ha entrado en estado de éxtasis,
los sentidos de su cuerpo fisico quedan neutralizados y sustituidos por la unién con
un mundo mistico al que viaja para capturar el alma de la persona adoleciente.

Este trance no estd exento de peligros, pues ha de afrontar la huida magica de las
fuerzas negativas y, a su «vuelta» al orden tangible, se reportan consecuencias fisi-
cas nocivas en el chaman. El viaje puede ser en cierta manera neutral en términos
emocionales, pero otras veces se producen nekyias’® o descensos a los inflernos en
los que se enfrenta a las consiguientes pruebas y adversidades. Como prolongacién
de este tipo de experiencias, las narraciones chamanicas integran la realidad ordina-
ria y extraordinaria en una sintesis holistica proyectada en un lenguaje corriente que
de otro modo seria inexpresable. Por tanto, la mitologia circunscrita al chamanismo
sirve de soporte narrativo para transmitir simbdlicamente los estados psiquicos pe-
culiares a los que accede el chaman durante el proceso de curacion, de interpreta-
cion extrasensorial y de psicopompo.

En su obra El chamanismo y las técnicas arcaicas del éxtasis, Mircea Eliade mostro
una historia recogida por el etnégrafo siberiano Andrei Alexandrovich Popov en la
comunidad samoyeda de los nganasan, que habita en la parte mas septentrional de
Siberia. Se cuenta que un hombre que se estaba iniciando en el chamanismo sufria
de viruela, enfermedad que le condujo a la inconsciencia durante tres dias y estuvo
cerca del 6bito. Cuando se recuperd, relatd que habia escuchado hablar a su enfer-
medad diciéndole que los Sefiores del Agua le brindarian los poderes chamanicos vy,
a partir de entonces, su nombre seria Huottarie —Somormujo—. Durante su trance,
viajo al inflerno, donde conocio a los sefiores de todas las enfermedades, sobrevold

el ruido, las alucinaciones, la insensibilidad al dolor fisico y, en definitiva, la sobreestimulacion sensorial
(Rouget, 1980). Esta diferenciacion que parece pertinente a efectos investigativos no lo es en las comu-
nidades chamanicas, que unicamente atienden a la conexion entre la persona chamana y los espiritus.
Se pone de manifiesto, entonces, que estas categorias no tienen por qué ser operativas en el contexto de
aparicion del fenémeno.

78 Este concepto es un mitologema empleado para analizar, en numerosas tradiciones mitolégicas, el
descenso al mundo de los muertos como parte del prototipico viaje del héroe, representado en este caso
por el trance chamanico.
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todos los mares, fabrico tres tambores especiales para las ceremonias de las muje-
res chamanas y llegé a un mar sin orillas donde encontré siete piedras que le dijeron
cual era su utilidad para los seres humanos. Fueron varias sus peripecias, hasta que
se encontré con un herrero que lo descuartizé y lo devoré durante tres afios. A con-
tinuacion, le dio de nuevo la vida moldedndolo y convirtiéndolo en un buen chaman.
Para ello, le cambid los ojos para que, a partir de entonces, tuviera una mirada mistica
y le horadd los oidos para que comprendiera el lenguaje de las plantas (Eliade, 1960
[1951]: 47-50).

Este mito reproduce el esquema prototipico de la iniciacion por la que el novicio se
consagra a la practica chamanica. Se trata de un relato inicidtico de muerte y resu-
rreccion. El pupilo ha de morir simbolicamente para despojarse de la contaminacion
a la que ha estado expuesto durante afios. No sorprende esta dindmica en las so-
ciedades de acervo cristiano cuando, en Jn, 3: 3, Jesus afirma ante Nicodemo que
«el que no naciere de nuevo, no puede ver el reino de Dios». La iluminacion procede
de la senda espiritual frente a la material, previo renacimiento simbdlico. Una vez ha
purgado sus impurezas, comienza la forja del cardcter chamanico.

A lo largo de este viaje astral, el iniciado se encuentra con elementos parlantes de
la naturaleza como la enfermedad que sufre o piedras que le hablan. Asimismo, el
herrero efectla una operacién en sus oidos, condicién aparentemente indispensable
para comenzar a entender el lenguaje de las plantas. De nuevo nos enfrentamos ante
la disyuntiva de la interpretacion de este lenguaje, pero el propio contexto chamanico
es un indicio poderoso para no entenderlo como si de la facultad humana se tratase.
Mas bien, dado que el chaman tiene que prepararse para la atencién sanitaria de sus
vecinos, inexcusablemente necesita conocer las propiedades de cada planta y sus
efectos sobre la salud de las personas. El mito, cargado de simbologia, arquetipos
y figuras literarias, emplea la metafora para referenciar este conocimiento curativo.

El desplazamiento semantico que supone esta metafora se da entre dos términos.
Por un lado, el tenor es el término literal al que se refiere la construccion metaférica.
En este caso, el tenor es el conocimiento exhaustivo de las plantas con un fin curati-
vo. Por otro lado, el vehiculo es el término figurado que se expresa discursivamente y
gue guarda algun tipo de relacion con el tenor. En este fragmento del mito, el vehiculo
es el lenguaje de las plantas. Por tanto, es interesante destacar que un elemento
perteneciente a la idiosincrasia linguistica del ser humano como lo es el lenguaje
conforma un medio para expresar una idea cenital de la cosmovision chamanica.

A pesar del contenido estrambdtico de este mito, los elementos retéricos como la
metafora u otros simbolos como la muerte iniciatica reflejan un ritual presente en
muchas culturas y exhibidos en multiples soportes. Los juicios morales a las tradi-
ciones chamanicas eclipsan un universo simbdlico que nos rodea en practicamente
todos los aspectos de la vida y que se diluye en la hegemonia de lo inmediato. El sim-



bolo remite a otra cosa y la relacion que se establece depende del estado de concien-
cia del observador, de manera que, ante un mismo universo simbalico, alguien puede
recibir impresiones extraordinarias que pasan desapercibidas para otra persona.

En la serrania de la ciudad portuguesa de Sintra se encuentra la Quinta da Regaleira,
un microcosmos eclipsado a menudo por la estética de los castillos colindantes a
los que se acercan los turistas para fotografiar sus hermosas y coloridas almenas. El
turismo masivo se dirige a estas construcciones guiado por los ojos de lo inmediato,
por una vision, bien entendida, profana. Pero al igual que el herrero le cambia los ojos
al aprendiz de chaman, la Quinta da Regaleira ofrece, para quien la visite con los ojos
de ver mas alld, un universo simbdlico donde las claves mitolégicas y masonicas se
esconden en lo mas recondito.

Entre la vasta explanada, llama la atencion el pozo iniciatico, una torre de casi veinti-
siete metros que revive el trance del chaman samoyedo. Esta construccion supone
un camino espiritual que parte de los exteriores del pozo, donde abundan las pruebas
fisicas e intelectuales para sortear los peligros del camino, es decir, de la vida, hasta
llegar a la circunferencia del fondo del pozo. Si se mira hacia lo alto, se contempla la
boveda celeste y el sol, esa luz de vida cuyo alcance supone la transmutacion del ser,
es decir, trascender una vida profana despojandose de las costumbres comunes y
renacer espiritualmente para asumir la plena pertenencia a las leyes naturales.

El ser humano mitico no se presenta como alguien acabado y dejado a la fruicion del
goce ya alcanzado; por el contrario, es parte de un proceso de completitud constante
en el que siempre tiene algo que hacer para perfeccionarse. Ese camino se logra
simbolicamente subiendo un circuito en espiral por las escaleras de la parte externa
del pozo. Un recorrido de nueve niveles, como los nueve circulos del infierno de la
Divina Comedia de Dante que ilustrd pictéricamente Sandro Botticelli o las nueve
plataformas del Templo de las Inscripciones de Palenque representando los nueve
niveles del inframundo maya’®.

Hasta los elementos populares percibidos como simbdlicamente neutros pueden en-
cerrar una interpretacion iniciatica. Qué duda cabe de que el juego de la oca tiene una
funcion puramente ludica en nuestros dias. No obstante, las sesenta y tres casillas
son los pasos o las etapas de un sendero tradicional de la Ruta Jacobea, un camino
hacia la inmortalidad. A pesar de los avatares del tiempo, si se desenrolla la espiral
de este famoso juego de mesa y se superpone sobre el camino francés, la toponimia
desvela lugares como Puente la Reina en Jaca y Puente la Reina en Navarra, ilus-

79 El urbanismo maya, como el de tantas civilizaciones, traslada los conceptos cosmolégicos y mitolégicos
al diseno de la ciudad tanto en el plano vertical como en el horizontal. La verticalidad de las piramides
mayas simbolizé el mundo, quizas no en un primer momento por la necesidad de salir de la claustrofobica
selva tropical, correspondiendo la base con la tierra, la cuspide con el cielo y la cavidad subterranea con
el infierno. Respecto al plano horizontal, en el Complejo de las Piramides Gemelas de Tikal, el norte se
vincula con el cielo, mientras que el sur simboliza el inframundo (Rivera Dorado, 2001).
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trados en las casillas 6 y 12, o pueblos castellanoleoneses tan significativos como
Villafranca Montes de Oca y El Ganso, nombres que guardan una relacion palmipeda
con este juego.

Tampoco es casual que la casilla 58 sea la de la muerte cuando la suma de sus cifras
coincide con el numero del arcano mayor de la muerte en el tarot. Esta casilla no es
nada mas ni nada menos que la catedral de Santiago de Compostela. Si el jugador
cae aqui, ha de retroceder hasta el principio y volver a empezar, luego el viajero que
entiende el Camino como una ruta iniciatica jamas se detendria en la capital gallega,
sino que continuaria hasta el fin de la tierra, Finisterre, donde le espera el edén en la
casilla 63 con toponimos tan biblicos como Noia.

La inmortalidad que se alcanza al completar esta ruta o llegar al fin del juego de la
oca solo es posible si uno juega bien sus dados, es decir, la piedra masonica que
simula el espiritu individual. Los maestros constructores del Medioevo de los que la
masoneria especulativa toma referencia entendian simbodlicamente la piedra bruta
como el caos del universo encarnado por el hermano aprendiz que tiene frente a sfun
recorrido de perfeccionamiento. Solo la correcta desbastadura de las impurezas de
la piedra la convertia en los seis acabados paramentos de un sillar. Cuando el dado
se trabaja adecuadamente y, por tanto, se demuestran cualidades como la ecuani-
midad, el teson y el sentido de la justicia, entonces conduce hasta la inmortalidad;
si, por el contrario, imperan las malas acciones, la muerte o la casilla 58 devuelve al
participante al principio hasta que entienda el significado de la vida.

Los dos ejemplos anteriores son una minima representacion acotada cultural y geo-
graficamente a paradigmas muy proximos y que vienen a contrarrestar la idea de
la superioridad cultural con la que, frecuentemente, el mundo racionalista mira las
practicas de pueblos que integran en su cotidianeidad material una postura espi-
ritual. Elementos tan aparentemente carentes de significacion trascendental como
un conjunto arquitectonico o un juego de mesa destapan un poso mas profundo
accesible para el que, como el nedfito del mito nganasan, esta equipado con unos
0j0s nuevos gue ven mas alla de lo inmediato. Lo inicidtico expone al ser a sus te-
mores de una manera totalmente vivencial con el afan de que desarrolle su potencial
interno, a menudo reprimido, y alcance algo tan elemental como el conocimiento del
«yo», eso que Pindaro sentencié hace dos mil quinientos afios bajo la formula «llega
a ser quien eres». Quizas estamos acostumbrados a una eterna disputa que incita a
posicionarse con la forma o con el fondo, con lo superficial o con lo interno, con lo
fisico o con lo metafisico. Esta oposicién maniquea no parece haberse superado en
nuestras sociedades modernas, sino que mas bien se ha agudizado ante la dinamica
globalizadora que refuerza la aceleracion productiva y el desapego de la esencia de
las cosas. Por tanto, ¢con qué categoria moral se permiten las culturas occidentales
degradar las practicas de pueblos como los chamanicos, que superaron varios siglos
antes que Hegel su triada dialéctica?



Retomando las narrativas mitolégicas de corte chamanico, Eliade recogié una prac-
tica inuit en el que el chaman desciende al hogar de Takanakapsaluk, la Madre de los
Animales Marinos, con motivo de la carestia estacional de alimentos. El pueblo se
congrega e inicia una serie de ritos como desatarse los cinturones, permanecer en
silencio y con los ojos cerrados o responder a las salmodias del chaman hasta que
este entra en un estado alterado de conciencia. El acontecimiento que experimenta
el chaman lo expresa posteriormente en forma de alocucion en la que, como ya se ha
mencionado, trae lo inexplicable a un discurso comprensible para su pueblo.

El chaman desciende por el océano y supera numerosos obstaculos cargados de sim-
bolismo. Ya a orillas de una playa, observa en una colina la morada de Takanakapsaluk,
cuya angosta entrada esta custodiada por un perro feroz. El chaman pasa delante del
animal sin miedo y este comprende que esta ante un gran mago. La diosa, sucia y
desalifiada, contempla sentada junto al fuego las acciones de los seres humanos.
Sus pecados han alcanzado un nivel inconmensurable que ha provocado todo tipo
de males en la diosa. Al acercarse a Takanakapsaluk, se presenta el padre de la diosa
que, pensando que el chaman es un muerto, quiere transportarlo hacia el mundo de
las sombras. En este momento, el chaman grita «jsoy carne y sangrel» y el padre de la
diosa le permite el paso. El chaman le explica a Takdnakapséaluk que su pueblo ya no
tiene focas que comer y la diosa le responde en el lenguaje de los espiritus:

—Los descarrios secretos de las mujeres y el quebrantamiento de los tabues al co-
mer carne cocida cierran el paso a los animales.

La diosa esta enfadada, pero el chaman logra tranquilizarla para que libere a los ani-
males. Entonces, el chaman vuelve a un estado de consciencia y se dirige al auditorio:

—Tengo algo que decir.

—Qigamos, cigamos —responden los presentes al unisono—.

—Confesad vuestros pecados —ordena el chaman en el lenguaje de los espiritus.
(Eliade, 1960 [1951]: 233-235)

Probablemente, ese lenguaje de los espiritus no sea una lengua particular diferente
de la lengua propia de la comunidad, sino un registro linguistico mistico que incor-
pora un vocabulario poco ortodoxo, circunloquios con fuerte carga metafdrica o un
estilo demasiado solemne. Probablemente, incluso, solo se trate de traer al plano
vivencial del pueblo el éxtasis chamanico enaltecido con elementos misticos como
lo es el lenguaje de los espiritus. En todo caso, quien marca ese tipo de lenguaje es
la diosa, seguida por el chaman vy, finalmente, por los asistentes. El chaman media
entre la parte que reclama algo y la parte que ostenta el poder de concederlo. Es un
mensajero de la peticion y un heraldo espiritual que trae al plano fisico las condi-
ciones impuestas por la diosa. Segun la literalidad de la narracion, el didlogo se da
indirectamente, aunque, visto desde fuera de la escenografia, la comunicacion es
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directa entre dos entes en simultanea posicion de emisor y receptor y un canal de
comunicacion que transporta los mensajes.

Durante el trance, el chaman se enfrenta a una serie de peligros o pruebas y estable-
ce una interaccion con personajes fantasiosos como Takanakapsaluk y su padre. El
chaman, aun en un estado inconsciente, determina que la comunicacion con estos
seres ha de establecerse a través de un cédigo linguistico mas o menos compartido
gue resulta de la plasmacion de una capacidad mas amplia como lo es el lenguaje
humano. Por ello, este conocimiento revela que, en la profundidad de eso que llama-
MOos conciencia, mente o como se quiera denominar, se alberga un principio univer-
sal que concede al lenguaje la supremacia del acto comunicativo.

Una de las areas geograficas con mayor tradicion de chamanismo es el Caucaso. En
ese limite indeterminado entre Europa oriental y Asia occidental, los pueblos ingu-
setio y georgiano aportan sendos mitos en los que animales y seres sobrenaturales
asimilan la facultad del lenguaje. Berman (2008a: 75-80) recoge de otras fuentes una
historia ingusetia que titula «El doctor famoso».

Cierto padchakh —o principe— tenia una hija que habia enfermado y ningun médico
de la region podia curarla, por lo que ejecuté a todos salvo a dos de ellos, a quienes
ordend encontrar una medicina. Estos se dirigieron a un grupo de personas para ave-
riguar quién podria curar a la muchacha. Una gam® conocia un hombre que podia
encargarse, aungue no era médico. Los enviados del padchakh pidieron a la gam
gue asesinase a este hombre, pues si curaba a la joven, su sefior les mataria. Asi, la
mujer empezd a calumniar a ese hombre alegando que podria causar un gran dafio al
reino y que lo apropiado era asesinarle. Aquellos médicos se iban a hacer cargo de la
gjecucion vy, para ello, la mujer les aconsejo empujarle por una abertura que conocia
y que conducia al mundo inferior. De este modo, los médicos arrojaron al hombre al
mundo subterraneo repleto de jardines, arboles frutales, oro y plata. También habia
serpientes y sarmaks, monstruos diabdlicos con forma de dragon. El padchakh de
los sarmaks tenia rostro de hombre, un cuerpo enorme y una corona de perlas en lo
alto de la testa. El monstruo le pregunto el motivo de su incursion en ese lugar:

—No queria entrar en su casa. Me arrojaron aqui después de calumniarme. Solo quie-
ro ascender de nuevo al mundo superior —respondio sin miedo el hombre—.

—Eres valiente. Te elevaré al mundo superior con la condicion de marcarte la espalda
con la huella de una serpiente.

80 En algunos pueblos tirquicos con tradicion chamanica como los de Chechenia y Azerbaiyan, las perso-
nas curanderas son llamadas gamu otachi, denominaciones que denotan un conocimiento profundo de las
hierbas medicinales, mientras que los médicos profesionalizados se conocen como ota.



El padchakh de los sarmaks le entregd un anillo magico con el que le grabd la huella
de una serpiente entre sus omoplatos. Le alzé al mundo superiory le ordené no mos-
trar la huella a nadie. Entretanto, los dos médicos seguian sin encontrar un remedio
para la hija del padchakh y este les dio un plazo de una semana antes de decapitar-
les. Los hombres acudieron una vez mas a la gam, quien les aseguré que la mucha-
cha se curaria o bien con un trago del caldo hervido con la carne del padchakh de
los sarmaks, o bien con la de un hombre que hubiera contemplado este monstruo.
Para mayor informacion, la mujer les dijo que existia un hombre que habia visto al
padchakh de los sarmaks y tenia como identificacion los omdplatos sellados con
la imagen de una serpiente. En cuanto lo supo el padchakh, ordend a sus vasallos
encontrar a ese hombre. Lo consiguieron capturar y lo personaron ante el padchakh:

—0 me traes al padchakh de los sarmaks o seras asesinado. Tu eliges.

—Muy bien, iré a por él —respondié el hombre, que internamente preferia que lo ma-
tasen antes que raptar al padchackh de los sarmaks.

De nuevo en el mundo subterraneo, el hombre se entregé a la voluntad del padchac-
kh de los sarmaks, pero este decidié asumir su destino de ser ejecutado. Tras anali-
zar la situacion, le explico el plan que debia seguir el hombre:

—Me mataran y luego me herviran. Obtendran dos o tres cuencos de caldo. Si se
toma la parte de arriba del caldo, la salud de la persona mejorara de inmediato; pero
quien beba el resto morira acto seguido. Como los dos médicos lo saben, te pondran
delante los dos cuencos llenos de caldo y querran darte a beber de la parte inferior.
Tendras que intercambiar los cuencos de manera que tu, el padchakh y su hija bebais
el caldo de arriba. Y ahora abre la boca.

A continuacion, el padchackh de los sarmaks le exhalé su aliento y le dijo:

—A partir de ahora sabras el idioma de todas las bestias, de los pajaros, de los pastos
y de las hojas. Todos ellos te revelaran los beneficios que pueden aportar. Nombraran
sus propiedades medicinales con las que hasta una persona muerta puede revivir.
Andtalas todas. Asi viviras durante seis afios. Antes de tu muerte, prepara una medi-
cina de resurreccion y entrégasela a alguien de tu confianza. Cuando hayas perecido,
esa persona tendra que hacer una masa, hervirla con un trozo de tu carne y moldear
una figura de hombre. Entonces la medicina revitalizante se debe verter sobre esa
figura. Si haces esto, reviviras una vez mas. Escribe todas las medicinas que te digan
las bestias, los pajaros y los pastos.

El monstruo se presentd ante el padchakh y, como estaba previsto, le mataron, le
hirvieron y llenaron dos cuencos con su caldo. Todo sucedié como habia presagiado:
los médicos colocaron el caldo superior para beberlo ellos mismos, el padchakh y
su hija, mientras que pusieron el caldo inferior delante del hombre con la imagen de
serpiente grabada en sus omoplatos. Para despistarles, el hombre les pregunto por
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las vigas del techo del edificio. Cuando todos miraron hacia arriba, dio el cambiazo a
los cuencos. Un trago les basto a los médicos para yacer muertos. A continuacion,
el hombre bebi¢ del cuenco con el caldo superior y se lo entregé al padchakh 'y a su
hija, que se recuperd de inmediato. El hombre no olvidé el mensaje del padchakh de
los sarmaks y, a cada paso que daba, las hojas, los pastos y las bestias le hablaban
informandole de sus propiedades medicinales.

Transcurridos seis afios, llegd el momento de su muerte. Preparé una medicina y
se la entregd a su sobrino junto con la receta que le habia dado el padchakh de los
sarmaks. El hombre fallecio y su sobrino siguié las instrucciones, pero una gran tor-
menta se llevd por delante su cadaver y las anotaciones del hombre. Solamente se
salvaron nueve paginas. Segun las habladurias populares, estas nueve paginas estan
dispersas entre los cuadernos de todo el mundo. Por esta razén, cuanto mas se lee,
mas se sabe.

Como es propio en el chamanismo, esta historia incorpora la tematica sanadora en su
guia argumental. Es la enfermedad de la hija del padchakh el detonante de la trama, pa-
sando de un estado negativo a una recuperacion positiva. Esta orientacion también la
experimenta el protagonista, que de estar amenazado de muerte pasa a una glorifica-
cion por haber contribuido a salvar a la muchacha. En un principio, sus conocimientos
profundos en medicina le suponen un perjuicio, pues los dos médicos del principe lo
arrojan al mundo inferior. Su sabiduria se acrecienta impelida por las instrucciones del
padchakh de los sarmaks, de forma que se gana el respeto del principe.

Previamente, el padchakh de los sarmaks establece un didlogo con el protagonista.
Es el principe de seres reptilianos y se le describe como una especie de dragén con
rostro humano. No es casual la conexion de la lucha entre la enfermedad y la salud
con el tipo de seres cténicos que habitan en el inframundo. Los ofidios son el simbo-
lo, quizas universal, de la renovacion. La serpiente es un receptaculo de la curacion y
esta conectada con tradiciones ofiolatricas que recorren el orbe desde China a Creta,
desde la vieja Sumeria a México. El simbolo mundial de la profesién farmacéutica
recoge la copa de Higia, diosa griega de la sanidad, y una serpiente enroscada que
procede de la representacion de Asclepio, el dios griego de la medicina que, a su vez,
deriva de Ningizzida, el sefior del arbol de la vida sumerio.

El padchakh de los sarmaks dispone del lenguaje vy lo utiliza para ayudar al protago-
nista en su doble misién de salvar su propia vida ante la amenaza del padchakh 'y de
salvar la de la muchacha enferma. El protagonista capta detalladamente las instruc-
ciones del plan del dragon, que premonitoriamente sabe lo que ocurrira en cuanto
se presente ante el padchakh. Ademas, le entrega el don de entender a los seres de
la naturaleza, como las bestias, los pajaros y las plantas. El objetivo es que aprenda
profusamente los beneficios de todos ellos para la salud humana. Una vez ha salva-
do su vida y la de la hija del principe, encuentra conocimiento en el discurso de los



seres de la naturaleza, que se comunican con él para entregarle ensefianzas sobre
sus propiedades medicinales. El protagonista se convierte asi en un chaman, pues
detenta conocimientos que otros mortales desconocen, ha aprendido ese lenguaje
de las aves que en las tradiciones mitoldgicas mas diversas equivale a comunicarse
con las entidades suprasensibles y ha vivenciado un descenso iniciatico a los infier-
nos. Ahora no es solo un chaman, sino también el prototipo del héroe mitolégico que
restablece el orden cosmico alterado por los elementos malignos.

Como deciamos anteriormente, la enfermedad de la hija del padchakh desencadena
la trama, una trama en clara sintonia con el caos mitoldgico. El héroe chaman ha
realizado un viaje preparatorio en el que ha superado pruebas como las amenazas,
la catabasis al inframundo o el combate, en este caso sin violencia, ante los dos
meédicos a los que logra vencer. La joven se ha recuperado gracias a €l, por lo que, en
dltima instancia, el héroe chaman ha restablecido el orden primordial que todo héroe
mitoldgico ansia.

La busqueda de una cura puede entenderse en sentido inverso al anterior. Si el pro-
tagonista del relato ingusetio desciende al submundo para encontrar al padchakh de
los sarmaks, en una historia georgiana ocurre justamente lo contrario. Sin desplazar-
nos de ese hervidero cultural que es el Caucaso, la protagonista, Svetlana, emprende
un viaje al mundo superior para encontrar un tratamiento que alivie el extrafio tras-
torno de su hermano.

Hubo, hubo, y sin embargo no hubo, hubo una vez —reveladora introduccién que dota
a la narracion con el caracter atemporal propio de los mitos— un hombre que tenia
una hija llamada Svetlana y un hijo llamado Davit. El joven salia de caza a diario y no
regresaba hasta el atardecer. Pero un dia no pudo salir y yacié muerto en la cama.
Solo revivio cuando se puso el sol y, desde ese momento en adelante, ese seria su
destino. Ni sabios, ni magos ni ancianas pudieron ayudarle, con lo que su hermana
decidio ir a pedir una cura al sol. Camind y camind. Quién sabe qué tan lejos camind.
Al cabo de un afio, llegd a un pequefio pueblo donde se alojé. Por la noche escuchd
unos alaridos tremendos y fue a preguntar a la anciana que la habia hospedado. La
procedencia de los gritos resultd ser de la nuera de la mujer, que llevaba tres meses
intentando dar a luz sin conseguirlo. Svetlana prometié que la ayudaria cuando en-
contrase al sol y prosiguié con su periplo. Caminé y camind. Quién sabe qué tan lejos
camind. Pasd por una tierra yerma y vio una oveja muy delgada que miraba con ojos
hambrientos la hierba fresca de un prado separado por un seto de matorrales.

—¢Por qué no vas a comer esa hierba, oveja? —pregunto la muchacha, pues todo
esto sucedio en los dias en que las personas y los animales todavia vivian como
amigos y hablaban el mismo idioma—.

—¢Addnde te diriges?
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—Trato de encontrar un camino que me lleve hasta el sol.

—Quizas el sol pueda ayudarme a mi también. Llevo tres afios pasando hambre y no
me atrevo a entrar en ese campo, no sea que el seto de matorrales atrape milana'y
me quede atrapada —respondio la oveja.

Svetlana le prometio que le pediria ayuda sol en su nombre. Camind y camind. Solo
Dios puede decirte cuan lejos camind. Por fin, en un claro en medio del bosque, se
aproximo a un ciervo cuyas astas eran tan altas que se perdian en el cielo.

—:Adodnde vas, querida? —preguntd el ciervo y, una vez mas, Svetlana conto su histo-
ria y la rara dolencia de su hermano—.

—Por favor —dijo el ciervo—, no me atrevo a ir al bosque porque mis cuernos son tan
largos que atrapan todo. Cuando llegues hasta el sol, preguntale qué deberia hacer.

—Con mucho gusto, pero empiezo a preguntarme como le podré encontrar.

—Trepa por mis astas. No tengo idea de qué tan lejos llegan. Yo esperaré aqui'y, cuan-
do estés lista, puedes bajar de la misma manera.

Svetlana subid y subio, atravesando las copas de los arboles, las aves voladoras, las
nubes, mas alla de la luna que la miraba friamente, mas alla de las estrellas y, por
ultimo, llegd al techo del cielo. Alli encontrd una casa pequefia y ordenada y, sentada
en la puerta, habia una anciana canosa que se sorprendio al ver a Svetlana:

—iDios mio! Me has asustado. Eres la primera persona de la tierra que ha llegado
hasta aqui. ;Qué buscas?

—Quiero ver al sol —respondio Svetlana y le narré su historia—.

—Yo soy sumadre. Haré todo lo posible para ayudarte. Quédate aqui esta noche, pero
debo convertirte en una escoba. Al sol no le gusta que los humanos estén cerca —asi
hizo la anciana y la coloco en la esquina con el recogedor.

Tan pronto como el sol entré por la puerta, olfated el aire y supo que algun humano
merodeaba por alli. Su madre le convencid de que no habia nadie y se pusieron a
comer. La mujer le pidié que le contase sus experiencias recorriendo el mundo y que
le hablase de los seres humanos.

—Los seres humanos no hacen mas que darme problemas, asi que tengo que desha-
cerme de ellos. Un dia brumoso tuve la oportunidad de lanzar mis rayos a mi amor, la
luna, pero ese joven no dejaba de disparar su arma, asi que tuve que golpearlo.

—¢Ese joven nunca se curara?

—Si, solo si permanece diecisiete dias en una habitacion con cortinas donde yo no
encuentre ni una sola rendija por donde entrar.



—Cuéntame mas. Supongo que, si encuentras personas en apuros, les ayudas, ¢no?
—siguio la madre con el interrogatorio—.

—En una ventana por la que brillo con bastante regularidad, veo una mujer que lleva
tres meses intentando parir. Si se cambiase de ese suave colchén a una cama mas
dura con tablas cubiertas de paja, su hijo naceria.

—ElI mundo, sin duda, es un lugar interesante. Cuéntame mas.

—Debajo de un arbol donde arrojo sombras moteadas todos los dias, hay una oveja
que tiene miedo de cruzar el matorral y que las espinas atrapen su lana y no pueda
escapar.

—No creo que haya ayuda para ella —sentencio la madre del sol con la intencion de
gue anunciase en voz alta una solucion para la oveja—.

—Si, siempre que fuera directa al matorral y caminara rozandose primero un lado y
luego el otro. Asi se desprenderia de toda su lana vieja y pasaria sin miedo.

—No tenia ni idea de que la vida en la tierra fuera asi. ; Cada animal se mete en algun
tipo de problema? ¢Los bueyes, las vacas? ; El ciervo también?

—Hay un ciervo cuyos cuernos han crecido tanto que no puede adentrarse en el bos-
que. Tendria que encontrar un manantial y golpear su casco en el barro para recoger
agua, bebérsela y sacudir la cabeza. Ahora, madre, tengo que descansar, mi dia co-
mienza temprano.

Ala mafiana siguiente, cuando el sol se hubo marchado al trabajo, su madre devolvid
a Svetlana su figura humana. La joven le dio las gracias a la anciana, caminé hasta
el borde del cielo y descendio por las astas del ciervo. Svetlana le dio a cada ser la
solucién a sus problemas. Cuando llegd a su casa, oscurecio la habitacion y esperd
dieciséis dias. Al decimoséptimo, su hermano se levanté por la mafiana como un
hombre nuevo (Berman, 2008b: 37-42).

Esta historia refleja el sincretismo religioso entre el paganismo precristiano y el asen-
tamiento de la Iglesia ortodoxa en Georgia, proceso turbulento de unos quinientos
afos entre los siglos V y X. Svetlana va a pedir ayuda al sol, no al Dios cristiano, lo
gue remite a los cultos paganos de adoracion a la tierra, a la luna y al sol. Sin em-
bargo, este viaje es la ultima opcion a la que recurre la familia para ayudar a Davit,
pues anteriormente habian solicitado remedios mas acordes con lo esperable por
una cultura cristiana.

El fendmeno mitico de la repeticiéon es palmario en la aventura de Svetlana, discu-
rriendo ciclicamente a lo largo de tres encuentros con idéntico esquema: la mucha-
cha encuentra un personaje en apuros, ya sea un ser humano o un animal, y le ofrece
su ayuda trasladandole su problema al sol. Al igual que el chaman del mito inuit
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mediaba entre su pueblo y la diosa Takanakapsaluk, en este caso Svetlana es la in-
termediaria entre personajes que sufren y el elemento capaz de aliviar las dolencias o
problemas, es decir, el sol. El largo viaje de Svetlana en busca del sol es su iniciacion
chamanica. Para reunirse con el ser todopoderoso, ha de atravesar un sendero largo
en el que se topa con personajes que le cuentan sus problemas. Las comunicaciones
se dan dialégicamente con seres que, en principio, no deberian poder hablar, como la
oveja, el ciervo o la madre del sol. Esta mujer se presenta sucintamente con la mor-
fologia humana de una anciana canosa, pero se desliga de la comunidad terricola
cuando afirma que Svetlana es la primera persona de la tierra que ha ascendido has-
ta su morada. La joven sabe la lengua de los animales, que evidencia su capacidad
para ver mas alla de lo inmediato y apropiarse de los secretos de la naturaleza.

El relato mitico no entrafia contradiccion en la mutua comprension entre Svetlana y
todos los personajes con los que entabla una interaccion, pues anuncia en un mo-
mento concreto que los acontecimientos ocurrieron en una época en la que los hu-
manos y los animales hablaban el mismo idioma, caracteristica muy recurrente de
esa edad dorada que se abordd en el capitulo 4. Si estos hechos estan acotados
a una etapa que se pierde en la noche de los tiempos, ¢a qué obedece, entonces,
esa formula narrativa inicial equivalente al in illo tempore romano que indetermina el
tiempo mitico? Anticipadamente se podria inferir una paradoja, si es que existe algun
mito carente de incongruencias. Al contrario, la alusién a un tiempo en el que seres
humanos y animales hablaban la misma lengua amplia el horizonte de posibilidades.
Bien entendido dentro del contexto en el que nos movemos, el pensamiento 16gico,
el I6gos, es incapaz de establecer rigurosamente en una linea temporal el origen del
todo, por lo que el pensamiento mitico, el mythos, interviene para racionalizar lo in-
cognoscible para el ser humano. Esa era primigenia monolingle esta indeterminada
temporalmente y el mito viene a darle una forma reconocible para construir un con-
texto en el que situar los relatos.
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En un intento por armonizarse con el mundo que les rodeaba, nuestros mas lejanos
antepasados estimulaban la superacion de sus inquietudes y miedos a través de los
mitos. Como se ha mencionado a lo largo de estas paginas, el pensamiento mitico
no pretende fijar la verdad, sino enunciar el dificil acceso a una realidad escurridiza.
Su medio, el mito, expone actitudes y modos de vida para perpetuar la supervivencia
comunitaria. ;Cual es el motor de la religion sino el de anclar la vida terrenal a la
perspectiva de una vida eterna? Una vez que el principio inmutable e interno, que po-
demos llamar «alma», «espiritu», «<conciencia» 0 como queramos, ha desencarnado,
las aproximadamente diez mil religiones catalogadas prometen un rincon del parai-
S0 a quien, en vida, haya obrado de acuerdo con los dogmas de cada una de esas
confesiones. Como ya se abordo en el capitulo 2, la mitologia y la religion guardan
aspectos en comun, pues en ambos casos los relatos que derivan de cada tradicion
son alegatos a la vida. Ni las escrituras hieraticas ni los canticos mitoldgicos confor-
man corpus de textos en calidad de archivos arqueoldgicos. El mito y la religion arti-
culan experiencias para ser vividas y son la plasmacion discursiva de los principios
ideoldgicos mas primigenios del ser humano. La constriccion emocional que tantos
problemas psicolégicos despierta abre su cerco para liberar aquello que atormenta
al ser. La religiéon, como el mito, expone algo.

La cruz cristiana no tiene intencion de explicar absolutamente nada, sino de pre-
sentar una idea trascendente a esa imagen. Se trata de un simbolo, de una cone-
xién significativa entre un objeto externo y un sujeto que le otorga un contenido mas
alla del inmediato que captan los sentidos. En su éxodo desde Asia Central hasta el
Languedoc francés, los cataros del siglo XI sincretizaron el maniqueismo persa, el
gnosticismo bogomilo de varios pueblos eslavos, el paganismo galoy el cristianismo
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primitivo. El resultado de su credo y de sus practicas acarre¢ la acusacion de herejia
por parte del papa Inocencio lll, que inici6 la Cruzada Albigense (1209-12298").

Entre los sacrilegios cataros destacaba la practica de escupir sobre la cruz. Evidente-
mente, para la Iglesia catdlica, este acto impio era merecedor de un castigo ejemplar
pues suponia una ofensa contra el salvador. Sin embargo, la doctrina catara asimila-
ba al ser humano como la creacion del demonio y, por extension, arrastraba consigo
el principio del mal. Entendian al Jesus biblico como un concepto puro que no pudo
encarnar en la figura de un hombre, ya que la materia equivalia al mal. La Iglesia cato-
licay la religion catara tenian interpretaciones disimiles del simbolo de la cruz®: para
los primeros, la cruz remite al sacrificio voluntario de Jesus para salvar al mundo;
para los segundos, la cruz alude a una realidad material que, por antonomasia para
su credo, esta cargada de negatividad. Este ejemplo no solo demuestra como el fun-
damento religioso es el de exteriorizar una cosmovision, sino que ademas configura
un orden social, cultural e incluso politico.

Este capitulo se subdivide en seis apartados que tratan aspectos linguisticos presen-
tes en algunas de las religiones mas influyentes. Tanto el pensamiento mitico como
el pensamiento religioso, si es que es posible delimitar sus fronteras nitidamente,
han mostrado una extraordinaria preocupacion por un componente tan caracteristi-
co del ser humano como lo es la capacidad de hablar. Entre las desemejanzas que
se podrian enumerar con respecto a los animales, el lenguaje aflora como una de las
principales, haciendo del Homo sapiens un Homo loquens que, a través del habla, se
remite a hechos alejados en espacio y tiempo, con la subsiguiente carga de abstrac-
cion que conlleva.

8.1 Hinduismo: la conciencia universal de Brahman y el sanscrito

El hinduismo esta considerado como una de las religiones mas antiguas cuyos com-
ponentes fundacionales se pierden entre tres y cuatro milenios antes de nuestra era,
con especial relevancia del vedismo. No existe un consenso claro sobre la datacion
de las influencias de pueblos y culturas agrafas que profesaban esta religion, pero
parece que la invasion de los arios —derivado del sanscrito y avéstico arya, «noble»—
al subcontinente indico allé por el 1500 a.C. marcé un punto de inflexion en la con-
formacion del hinduismo. Desde India, el hinduismo cruzé el golfo de Bengala entre
los siglos Il a.C. y VI para asentarse en el archipiélago indonesio, donde la casta

81 Aunque la rendicién de Toulouse en 1229 marca generalmente el fin de la contienda, en los anos
siguientes se sucedieron algunos hechos puntuales hasta que, finalmente, cay6 el castillo de Montsegur, el
ultimo reducto cataro, en 1244.

82 Para mayor detalle sobre el simbolismo de la cruz como expresion metafisica universal, véase Guénon
(1931).



sacerdotal de los brahamanes llevo a cabo un proceso de simbiosis religiosa. Si bien
se alarded de permisividad y tolerancia con los cultos anteriores, lo cierto es que la
nueva ortodoxia absorbio los elementos culturales de los pueblos autéctonos (Elia-
de, 1999 [1979]).

El lenguaje ocupa un lugar prominente en la concepcion hindud del mundo. Uno de sus
grandes textos es el Mahabharata, un vasto compendio de leyendas y mitos indios
datado en torno a los siglos lll o IV a.C. La obra la configuran dieciocho parvas o li-
bros relatados en forma dialdgica a modo de ensefianzas morales. En la «Historia de
Sakuntala», el sabio Vaisampayana asegura haber aprendido toda la epopeya a partir
de su legendario y supuesto autor Krishna-Dwaipyana, mas conocido como Viasa,
y le cuenta la leyenda de la joven Sakuntala al rey Janamejaya. En esta ocasion, no
nos interesa tanto la historia en si, que ciertamente merece su atencion, sino la intro-
duccion que se hace en el texto del concepto vedanga, que literalmente significa «las
extremidades de los Vedas».

Los Vedas son los cuatro libros fundacionales de la religion védica, la cual senté las
bases del hinduismo. Estos libros —el Rigveda, el Samaveda, el Yajurveda y el Athar-
vaveda— se componen de himnos en los que el dios Indra revela sus conocimientos
a unos sabios ancestrales, los rishis. El acceso a la plena comprensién de estos
textos no es sencillo, por lo que los vedangas se articulan como seis asignaturas
que todo pupilo ha de superar para acercarse a los Vedas y a la practica védica. His-
téricamente, gracias a la pureza que han propugnado los vedangas, el hinduismo ha
asimilado el sanscrito como lengua sagrada y aun en la actualidad cumplen el rol de
preservar la tradicion y la integridad de los principios religiosos y culturales del vedis-
mo. Estas seis disciplinas son las siguientes (Voloshina, 2018):

Siksa: es el estudio de la fonética y de la pronunciacion de las palabras con el obje-
tivo de articular y entonar correctamente los himnos en las ceremonias en las que
estos forman parte del ritual. Recordemos que los Vedas son revelaciones del dios
a los mortales, de manera que la lectura tiene que ser cuidadosa y estar a la altura
del contexto sagrado. El vedismo entendia que la comunicacion oral esta expuesta a
una distorsion que altera el significado, conque el arte de la diccion es esencial para
acceder al conocimiento verdadero.

Chandas: constituye la construccion métrica de los himnos védicos. La prosodia se
encamina al conocimiento de los patrones ritmicos que preside la poesia.

Vlyakarana: es la gramatica del Veda que equivale poco menos que al lenguaje del
dios. Para aprehender el significado correcto de las palabras, es necesario dominar
su estructura morfolégica constituida por las raices léxicas y los afijos morfolégi-
cos. En un nivel superior, las palabras forman oraciones bajo las reglas sintacticas,
cerrando el sentido gramatical del discurso. Especialmente relevante en este terreno
fue Panini, un gramatico probablemente paquistani del siglo V a.C. que en su célebre
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obra Astadhyayr abordo la gramatica del sanscrito a través de varios miles de sutras,
o aforismos, para facilitar el trabajo mnemotécnico del aprendizaje gramatical de
esta lengua considerada sagrada.

Nirukta: se trata del estudio etimolégico de multitud de palabras con un contenido
simbdlico y metafdrico que abundan en los Vedas. El discente ha de remontarse al
origen de las palabras para ponerlo en relacion con el texto que las circunda e inter-
pretar sus significados.

Jyotisha: esta técnica, apartada ya del ambito lingUistico, consiste en la sabiduria
astrolégica para auspiciar la eleccion de fechas para ciertos rituales o ceremonias.
Este método aporta reglas de calculo segun la posicion y el movimiento de los cuer-
pos celestes.

Kalpa: consiste en el aspecto ceremonial y ritualista de los Vedas. Se ocupa de los
procedimientos e instrucciones asociados con eventos cotidianos como actos muy
concretos o la propia conducta individual y social.

Estas seis materias o enfoques estdn referidas no solo en los textos védicos, sino en
otras muchas escrituras sagradas hindues. Especial mencion merita un fragmento
de la «Historia de Sakuntala» que reproducimos a continuacion a partir de una de las
multiples versiones que recoge Radice (2016 [2001]: 70):

Las abejas zumbaban y los pdjaros cantaban.

En una esquina, los brahmanes

cantaban el Rigveda

con la entonacion adecuada.

En otra, el conocimiento del Vedanga

los Brahmanes cantaban desde el Yajur;

En la tercera el rishi del juramento rigido

cant6 el Sama melodiosamente;

En la cuarta, vio a los brahmanes

recitando desde el Atharva

con la entonacion adecuada.

Y en otros varios lugares,

brahmanes expertos en diccion

recitaron diferentes mantras.



El sagrado ashram

lleno de silabas santas,

era como la propia morada de Brahma.
Brahmanes expertos en yajfa,

en creacion de yajfia, y en karma,

vivian ahi; otros también, expertos

en Nyaya, ciencias mentales, Vedas.

Y hubo algunos, instruidos

en la ciencia de la semantica,

algun experto en rituales especiales,
algunos en moksha-dharma.

Algunos sabian las artes del debate,
coémo sacar conclusiones correctas,
rechazar superfluidades; algunos expertos
en etimologia, prosodia, astrologia.
Algunos sabian las propiedades de la materia,
otros los frutos del yajfia, otros

la relacion de causa y efecto,

otros el lenguaje de pajaros y monos.

La lectura de este pasaje justifica sobradamente las ensefianzas vedangas, pues
sin ellas, la interpretacion correcta del poema se torna ardua. El contexto religioso
recorre cada verso, siendo asi necesaria una instruccién previa que otorgue la com-
prension apropiada. De un modo literal, el texto refuerza la importancia de los vedan-
gas y los vincula con los brahmanes, de quienes se espera una erudicion elevada.
Vertientes linglisticas como la semantica y la etimologia se presentan en calidad
de conocimientos indispensables para la correcta interpretacion de las escrituras
sagradas. Asimismo, no menos importantes son otras competencias directamente
relacionadas con la comunicacion oral, como el arte del debate, la retérica, que im-
plica un procesamiento racional para extraer conclusiones ldgicas. La oralidad era
el medio de comunicacion esencial en la India del siglo Il a.C., por lo que no resulta
desconcertante la posicién que ocupan las técnicas de oratoria y declamacion. No es
suficiente con indagar en el origen y en la composicion interna de las palabras si des-
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pués la transmision no es acorde con la sacralidad del entorno religioso. Por ello, este
fragmento resalta la maestria de los brahamanes en el arte de la entonacion y la dic-
cion. Por ultimo, llama la atencion un leitmotiv de tal raigambre mitolégica como lo
es el lenguaje de los animales, repasado suficientemente en capitulos precedentes.

Anteriormente se ha hablado de los brahamanes como una de las castas indias.
Este sistema, que también se extiende por otros paises como Sri Lanka o Bangla-
desh, se malinterpreta constantemente en Occidente como una especie de jerar-
quia estamental o de sistema hermético de clases sociales. Lejos de estas exégesis
simplistas, el concepto acumulativo de las castas en India consiste en segmentos
poblacionales que fluctian entre varios miles o varias decenas de millones de per-
sonas, conformando un universo en torno a cinco mil castas. Los factores diviso-
rios incluyen unas reglas matrimoniales especificas en cada casta que cominmente
conducen a la endogamia, de modo que el nacimiento en una casta liga a la persona
a ella. Vinculadas tradicionalmente con ocupaciones sociales, no necesariamente la-
borales, cada casta conforma un microcosmos con pautas conductuales, religiosas,
alimenticias, culturales e indumentarias particulares. Los brahamanes se reparten en
unas setecientas castas diferentes formadas por personas sabias relacionadas con
el sacerdocio y letradas en conocimientos filoséficos, gramaticales, politicos, arqui-
tectonicos 0 musicales, entre otros. Estan consideradas castas altas, lo cual no equi-
vale a clases altas, pues se puede ser brahman y vivir en la miseria (Paniker, 2014).

Este breve comentario viene a colacion en tanto que el hinduismo maneja tres no-
ciones que, al menos en castellano, han recibido una transliteracién similar, pero no
comparten en absoluto significacion. En primer lugar, el brahman es un miembro
de esa casta sacerdotal que acabamos de explicar y que aparece en la «Historia de
Sakuntald» como maestro de los vedangas. En segundo lugar, «Brahma» con mayus-
cula inicial se refiere al creador, el padre del pantedn hindu que existe solo cuando el
universo se expresa, pero se repliega posteriormente a un principio espiritual univer-
sal, eterno e infinito. En tercer lugar, este principio universal al que se retrotrae Brah-
ma es «Brahman», un concepto omnipresente que permea todas las almas individua-
les y reside en ellas, de modo que no puede contemplarse, sino experimentarse. Esta
minima diferenciacién que llevaria todo un libro abordar es crucial para comprender
las siguientes paginas.

Los millones de dioses hindles no son mas que la materializacién divina de la fuerza
suprema de Brahman. Es por ello que el hinduismo es, en apariencia iconografica,
una religion politeista, pero si se acude al origen de la realidad, Brahman demuestra
un caracter monoteista. Cuenta la leyenda que un sabio trataba de explicarle a su
hijo ese concepto. El hombre vertié una cucharada de sal en un vaso de agua y le
pidid a su hijo que extrajera la sal. El joven no pudo hacerlo, ya que la sal se habia
disuelto. Brahman es esa porcion de sal que se encuentra invisible en todos los sitios.
Si Brahman es infinito, atemporal y omnipresente, ;no es paraddjico que una sola



conciencia universal abarque la pluralidad del mundo sin estar dividida? Varias es-
cuelas vedantas solucionaron el dilema acudiendo al concepto de «Atman», que seria
la plasmacion concreta e individualizada de Brahman en cada una de las realidades
particulares. Entonces, el fundamento de todo ser es Brahman, que se manifiesta
singularmente en forma de Atman (McGee, 1996).

Llegados a este punto, ;qué tienen que ver estas nociones hindues con el lenguaje
o con las lenguas? Pues bien, ;acaso esta dualidad no remite a la oposicion saussu-
riana entre «lenguaje» y «lengua»? Como ya se introdujo en el capitulo 3, el lenguaje
es una capacidad innata del ser humano y, por tanto, universal, exteriorizada indivi-
dualmente en lenguas concretas. Brahman trasciende toda diferencia al igual que
el lenguaje estd por encima de las particularidades linguisticas de las comunidades
y, aun mas, por encima de los condicionantes socioculturales que remiten al tercer
concepto de la triada de Saussure, la parole o «habla». Por su parte, Atman es Bra-
hman individualizado, manifestado de formas multiples en cada uno de los seres
merecedores del motor espiritual. Su contrapartida en el plano linguistico es la len-
gua, ese sistema que se expresa particularmente en cada individuo con arreglo a los
estimulos comunicativos de la comunidad que le rodea. La identidad ultima de cada
individuo es Brahman, del mismo modo que aquello que nos une a todos los seres
humanos es la facultad del lenguaje.

La particularizacion de la conciencia universal es secundaria, aunque es la parte mas
visible. Paralelamente, el multilinglismo que percibimos también se halla en una se-
gunda escala jerarquica que apunta a una ilusion. Ilusién no porque no sean palpa-
bles las diferencias linglisticas entre las comunidades, sino porque, en esencia, to-
das las lenguas son lo mismo. La teoria de los universales del lenguaje situa a todas
las lenguas dentro de un umbral psicofisiolégico acotado segun unos parametros
fonoldgicos, morfoldgicos, sintacticos y semanticos. De hecho, la corriente gene-
rativo-transformativa que sigue la teoria chomskiana propone una aproximacion al
lenguaje a partir de una sola lengua cuyas estructuras abstractas sentarian la base
fundamental de las demas lenguas. La pluralidad de personalidades y la pluralidad
de lenguas son inmediatas a los sentidos, pero en un nivel mas profundo y abstracto
se encuentran los elementos universales, a saber, Brahman y el lenguaje.

Algunas escuelas hindues detectaron una confusién generalizada a la hora de dis-
cernir entre Brahman y Atman. En el siglo VIII, el fildsofo Adi Shankara atribuyo este
desconcierto a la ignorancia que motiva asir el mundo a través de los sentidos (Mc-
Gee, 1996). Se trata de un error de conocimiento que ha de superarse mediante la
revelacion. Llama la atencion que la tradicion cristiana a la que estamos principal-
mente expuestos ha acentuado la dimensién espiritual sobre la base del Bien y del
Mal, mientras que religiones orientales como demuestra aqui el hinduismo basan el
problema en una cuestion de ignorancia frente a iluminacion. Para el cristianismo,
Jesus se sacrifico para redimir a la humanidad por sus pecados, de modo que en la
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fundacion de esta religion se halla el pecado original que ha de expiarse para lograr la
salvacion. Adi Shankara, en cambio, alude a un problema de puro desconocimiento.
El desconocimiento de la esencia de Brahman no se debe a un pecado humano, sino
a la ignorancia que fomentan los sentidos y que ha de superarse en favor de una
experiencia espiritual.

Esta experiencia de iluminacion busca a Brahman, que acapara la totalidad del uni-
verso, donde resuena vibratoriamente como la silaba sagrada Om. También conoci-
da como shabda-brahman, esta silaba es la forma sonora trascendente que adquie-
re Brahman en el cosmos. Numerosos rituales y mantras hindues se inauguran y se
clausuran pronunciando esta silaba mistica. El estado meditativo que induce Om
eleva a la persona practicante al grado de iluminacién e inmortalidad espiritual. Los
sentidos ordinarios quedan apartados momentaneamente para captar la esencia de
Brahman en todo su esplendor mediante una introspeccién profunda que, en ciertos
casos, lleva a una ralentizaciéon extrema de las constantes vitales. La iluminacion
gue suscita Om contiene todo lo existente, todo lo que ha existido y todo lo que esta
por existir, pues fusiona la universalidad de Brahman con la particularidad de Atman.

Om es la expresion mistica de la totalidad de la creacion, la parte fisica y sonora que
representa lo inexpresable, es decir, el eterno sphota. Este concepto es fundamental
en la tradicion linguistica india y aborda el problema linguistico-cognitivo de acceso
al conocimiento a través del lenguaje. La fundacion de esta teoria se atribuye al gra-
matico del sanscrito Bhartrhari, que en el siglo V dividi¢ el acto de habla en pasyan-
tT —conceptualizacion de la idea linguistica, similar al «significado» de Saussure—,
madhyama —realizacion del acto comunicativo—y vaikharmr —comprension por parte
del oyente que completa y cierra el acto de habla—. El sphora es la fuerza divina que
da forma a todas las ideas y se representa bajo el simbolo de Om (Prabhavananda,
1969).

Asi, Om contiene el principio sagrado de la creacion y a esta relacion es a la que as-
pira la persona meditadora. Om es la «palabra» que absorbe la «no-palabra», luego
la conquista de la primera eleva a la revelacion de la segunda. Este es un camino
de union con la «no-palabra», es decir, con Brahman, ese lugar indefinido, inmortal y
silencioso. Om es sonido, pero Brahman es silencio. Om procede de la silaba aum,
contraida en om. En su descomposicion, <a> equivale al estado de vigilia en el que la
conciencia recibe estimulos sensibles, <u> es el estado de la conciencia sofiadora y
<m> es el estado de dormir sin suefios, la condicion de reposo en la que la experien-
cia y la «<no-experiencia» son indistinguibles (Zimmer, 1946). A la sonoridad de Om le
rodea el silencio de Brahman que perfecciona la conciencia y la reline con la esencia
pura de la realidad.

El poder mistico de una sola silaba es inconmensurable en el hinduismo y no se pue-
de olvidar la vinculacion que se establece con la lengua sanscrita. Afiliado al grupo



indoario de la familia indoeuropea, el sanscrito se habld en buena parte de India y
en el actual Nepal durante un periodo indeterminado en el primer milenio antes de
nuestra era, aungue su utilizacién ha pervivido hasta la actualidad, considerandose
una lengua litdrgica, pero también hablada como lengua materna en algunos encla-
ves. El descubrimiento del sanscrito revolucioné la linglistica moderna. Ya no eran
necesarias las especulaciones etimoldgicas de las lenguas europeas al describirse
una lengua emparentada con el griego clasico y el latin. El sanscrito sentd las bases
de la lingUistica comparada y reforzé la hipotesis del indoeuropeo como protolengua
de la que proceden la inmensa mayoria de las lenguas europeas e indoiranias.

«Sanscrito» deriva de samskara —«influencia», «forma» o «<molde»—, que ya de por si
engendra una de las nociones cruciales del hinduismo al referirse a los distintos ri-
tuales de paso de unas etapas vitales a otras. La raiz verbal —kr— denota transforma-
cion, un cambio opuesto a para-kr-, de donde deriva prakrti, es decir, el estado virgen
de la materia. Por derivacion de la primera raiz se obtiene samskrta —«sanscrito»—,
lengua clasica de tradicion védica que goza de unas reglas gramaticales codificadas,
mientras que, por derivacion de la segunda raiz, prakrta —«pracrito»— se alude a la
lengua vernacula de las personas iletradas que aceptaban con mayor apertura las
ideas heterodoxas del jainismo y del budismo (Zimmer, 1952).

El sanscrito configura una lengua cultivada, sujeta a evolucion lamarckista por cuan-
to esta orientada teleoldgicamente, se aprende por instruccion especifica y se utiliza
en contextos controlados. Por su parte, el pracrito o, mejor dicho, los pracritos son el
conjunto de variedades linguisticas naturales sometidas a una evolucion darwinista
en virtud de su intrinseca variacion y adaptacion a las necesidades de los hablantes,
adquiridas espontaneamente y utilizadas como vehiculos de expresion normaliza-
dos.

En ocasiones, la lingiistica no ha sabido explicar, o intencionadamente no lo ha he-
cho, esta diferenciacion crucial entre lengua cultivada y lengua natural. Otras cien-
cias como la biologia cuentan con una terminologia precisa que no levanta ningun
tipo de suspicacia. La biologia discierne perfectamente entre especie y organismo,
siendo la especie una idea compuesta por las caracteristicas fundamentales de los
organismos concretos. El perro como especie es una categoria abstracta que repre-
senta todos los individuos que comparten unas propiedades genéticas y psicofisicas
determinadas, aunque varien en color, tamafio o pelaje. Andlogamente, esta dicoto-
mia bioldgica se utiliza en linglistica para explicar aspectos como el cambio lingUis-
tico o las agrupaciones de variedades concretas bajo el receptaculo de la lengua. Se
trata de un paradigma biolingdistico que percibe una afinidad ontoldgica entre las
especies animales y las lenguas como entidades naturales (Mendivil Giro, 2018).

La correspondencia a «especie» y «organismo» en biologia es «lengua» y «dialecto»
en linguistica. Empero, estas categorias se han utilizado con intereses supremacis-
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tas para desprestigiar ciertas variedades y ensalzar otras por motivos politicos o
sociales. En el contexto hispano, no es infrecuente escuchar que el andaluz o el es-
pafiol de México son dialectos del espafiol. Este error mayusculo no solo se ha re-
troalimentado en el seno de la poblacién que no tiene por qué poseer conocimientos
en lingUistica, sino que, mas grave aun, la propia comunidad especialista en materia
linglistica ha fomentado algunas de estas posiciones amparando una ideologia tan
poco objetiva como lo es el nacionalismo linglistico espafiol.

Para responder a esta conceptualizacion interesada, ya en la década de 1980 el lin-
guista Noam Chomsky (1986) propuso un paradigma cognitivo dual. Por un lado, la
llamada lengua-I —interiorizada— consiste en el conocimiento que el hablante tiene
de su lengua, es decir, una especie de gramatica mental. Por otro lado, la lengua-E
—exteriorizada— es el acontecimiento linguistico real o la plasmacion de la lengua-/
en su uso social. Diferentes lenguas-E corresponden a la misma lengua-/ siempre y
cuando compartan el requisito de la inteligibilidad. Esta intercomprension esta de-
terminada por una métrica hasta cierto punto arbitraria, pues se han propuesto algu-
nos condicionantes como compartir el vocabulario basico, como aquellos campos
|éxicos relativos a las partes del cuerpo, los colores, los miembros de la familia o el
nombre de los animales. Estos limites tienen su contrapartida biolégica en la capa-
cidad de reproduccion fértil entre dos animales (Mayr, 1942). Siempre y cuando dos
organismos puedan engendrar descendencia fértil, estamos ante la misma especie
animal, de igual forma que, siempre y cuando dos variedades linguisticas concretas
compartan un porcentaje elevado del vocabulario basico que permita la intercom-
prension, estamos ante la misma lengua. No obstante, las fronteras entre especies
se tornan dudosas cuando la zoologia demuestra que un asno macho y una yegua
pueden tener descendencia; paralelamente, el debate no es espurio cuando hemos
de catalogar el portugués de Oporto y el portugués de Recife dentro o fuera de la
misma lengua-|.

Esta oposicion conduce a entender los pracritos como lenguas naturales, como las
multiples lenguas-E y el sanscrito como lengua cultivada, estandarizada, que exis-
te en abstraccion como lengua-I. Las diversas variedades linglisticas concretas
que efectivamente ponen en practica comunidades heteréclitas de hablantes son
adquiridas espontaneamente como parte del desarrollo linguistico-cognitivo. Por el
contrario, el sanscrito es una lengua cultivada ya que resulta de la abstraccion de
trazos lingUisticos de diferentes variedades que desembocan en un sistema con una
gramatica definida y perdurable en el tiempo por cuanto existe como idealizacion y
en codigos normativos fundamentalmente escritos. El sanscrito era la lengua de los
dioses y el medio por el que los mortales se despojaban de sus impurezas para en-
trar en la comunidad sacramental y obtener la iluminacion divina. Pero este acceso
implicaba una instruccion consciente del sanscrito que, aunque su uso se podia au-
tomatizar en mayor o menor medida, no era una lengua natural. El sanscrito emana



directamente de los dioses, por lo que no es de extrafiar el velo sacro que ha rodeado
histéricamente a esta lengua. Los mantras y los himnos védicos son impotentes sin
el vehiculo lingUistico del sanscrito, Unico capaz de propiciar la finalidad mistica.

8.2 Hinduismo: del huevo césmico a la ecologia lingiiistica

Gran parte de la mitologia hindu se recoge en los Puranas, una coleccion de diecio-
cho libros que presentan en forma mitica y alegdrica los preceptos del hinduismo,
aunque el budismo y el jainismo también recurren a estos textos. Los Vedas tienen
un tono filosdéfico excelso, mientras que los Puranas favorecen el empleo de historias
épicas, mitos, genealogias reales e imagenes destinadas a las practicas devocio-
nales de diversos dioses entre los que destacan Shiva y Vishnu. El propdsito de los
Puranas era transmitir el contenido védico a una audiencia masiva que generalmente
no manejaba los principios filoséficos de estas escrituras. Dentro de este compendio
mitoldgico, el libro Brahma Purana contiene el mito de la creacion a partir del huevo
cosmico.

Los sabios maharshis habian organizado una ceremonia de sacrificio que durd doce
afios en el bosque Naimisharanya, un entorno agradable repleto de arboles frutales,
animales y pajaros que vivian felices. Entre los maharshis se encontraba Romahars-
hana, discipulo de Veda Vyasa de quien habia aprendido los Puranas. Los sabios alli
reunidos alabaron a Romaharshana y le pidieron que les contase quién habia creado
el universo, quién era su conservador y quién lo destruiria. Romaharshana les conté
gue muchos afios atras, Daksha y otros ilustres preguntaron lo mismo a Brahma de
quien su guru Veda Vyasa habia obtenido todas las respuestas.

En el principio, solo habia agua y Brahma dormia flotando en forma de Vishnu, cono-
cido como Narayana, ya que nara significa «agua» y ayana significa «<cama». Brahma
se habia creado a si mismo emergiendo dentro de un huevo de oro®, asi que a me-
nudo se le conoce como Svayambhu, es decir «nacido por si mismo». Vivid dentro
del huevo un afo entero y después lo dividio en dos mitades, creando asi el cielo y
la tierra. Cre¢ las direcciones, el tiempo, el lenguaje y los sentidos tanto en la tierra
como en el cielo. En el mundo superior se alojaron las deidades y la mitad inferior se
reservo para los seres humanos. En la parte inferior, las personas vivian en unas islas
rodeando el monte Meru, que era el eje del universo. Brahma dividio el cielo en siete
capas habitadas por siete tipos de seres divinos y semidivinos. Con sus poderes
mentales, Brahma dio origen a siete grandes sabios: Marichi, Atri, Angira, Pulastya,
Pulaha, Kratu y Vashishtha. También cre¢ al dios de la tormenta Rudra y al sabio Sa-

83 Paralelamente, la mitologia china habla de Pan-Gu, un gigante nacido de un huevo césmico y que da
estabilidad a los principios opuestos del yin y el yang para crear el universo. Esta concepcion del huevo
cosmico tuvo influencia en el Renacimiento europeo, donde destacan obras tan sugerentes como Concierto
en el huevo de Jheronimus van Aken, El Bosco.
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natkumara. Debajo de la tierra fabrico otros siete niveles de inframundos®*. El mundo
descansa sobre la cabeza de una gran serpiente acurrucada en la espalda de la tortu-
ga Kurma. Cada pata de Kurma reposa sobre la espalda de un elefante diferente que,
a su vez, se balancean sobre una delicada cdscara de huevo (McGee, 1996: 24-25).

Este mito simboliza el cosmos como un sistema tan complejo como fragil. Los mun-
dos subterraneo, terrestre y celeste se dividen en diferentes estadios habitados por
tipos particulares de seres. La estructura en su conjunto esta soportada por una in-
trincada red de animales que, a modo de cariatides, han de colaborar para impedir el
derrumbe. La interdependencia es fundamental. Este mito realza la responsabilidad
reciproca como una necesidad para asegurar el equilibrio universal. Las relaciones
humanas encuentran aqui su lugar como una interconexion entre comunidades e
individuos que cooperan por el bienestar comun. Como parte de dichas relaciones, el
nivel lingUistico es uno de los vortices que necesita de esta colaboracion mutua que
garantice la supervivencia de las lenguas para preservar asf la idiosincrasia de este
componente sociocultural en cada comunidad.

La teoria de la ecologia linguistica deriva de una tradicion que especialmente a par-
tir de la década de 1980 fortalecié un pensamiento critico ante un desarrollo eco-
némico insostenible que olvida los limites del planeta. La postura de preservacion
del medio ambiente cuenta con una perspectiva ecoldgica que trata de proteger la
biodiversidad. Esta sensibilidad hacia los diferentes ecosistemas ha trascendido a
la esfera de las especies animales y del entorno natural y se ha instalado en otros
contextos como la sostenibilidad linguistica. Algunos afios antes de esta explosion
de conciencia ecoldgica para con las lenguas, Haugen (1972) ya habia propuesto el
concepto de «ecologia del lenguaje» y la necesidad de incorporar en las investigacio-
nes linguisticas el habitat o medio en el que se desarrollan las lenguas como variable
inexcusable del cambio linguistico.

El consenso social en favor de las politicas de preservacion de la biodiversidad influ-
yo decisivamente en un compromiso de proteccion de la linguodiversidad (Bastardas
Boada, 2003). Buena parte de la comunidad académica adopto este paradigma de
inspiracion biolégica para exponer los contextos sociolinguisticos conflictuales en
los que centenares de lenguas corren serios peligros de desaparecer. El mito hindu
del huevo cosmico traslada esta preocupacion al plano ecoldgico en el que la simbio-
sis de los elementos de un ecosistema fomenta su cooperacion para sacar provecho
de las interrelaciones.

La diversidad linguistica se plantea en términos acumulativos de conservacion de

84 No por casualidad se repite constantemente el nimero siete. Los septenarios simbolizan la plenitud
del orden moral y la unidad espiritual, caracteristicas necesarias para construir el universo. El nimero
cuatro como representativo de los cuatro puntos cardinales, es decir, de la materia, se suma con el tres, la
espiritualidad divina, obteniendo el siete, la unién del plano terrenal y del plano metafisico.



la riqgueza cultural y de las identidades grupales para desafiar las ideclogias homo-
geneizadoras que tienden a establecer una jerarquia lingUistica en cuya cuspide se
hallan lenguas vinculadas con la expansién imperialista de los centros de poder. Las
diversas «ecologias» que se extraen de la conceptualizacion hindu de este mito impli-
can la superacion de una fase histdrica que intensifica la idea de la diversidad como
principio negativo y generador de atraso. Mas bien, el modelo de organizacién que se
plantea exige el reconocimiento de la dignidad de los elementos socioculturales que
configuran la identidad de cada comunidad, entre ellos las lenguas particulares de
cada grupo, sin discriminacion por motivos demogréficos o de otra indole.

Asimismo, la intrincada red de influencias que dibuja el mito en forma de animales
superpuestos unos encima de otros refleja la imperiosa necesidad de entender el
acto lingUistico como un fendmeno multidimensional. No nos hallamos ante unida-
des basicas de hablantes y lenguas, sino que los primeros son agentes sociales ca-
paces de perpetuar o cambiar la realidad con base en el bagaje ideoldgico presente
en su entorno y la vitalidad de las lenguas depende de las condiciones de existencia
gue construyen los seres humanos a través de legislaciones y percepciones ideoldgi-
cas. Se trata de un circulo en el que dos puntos son a la vez causa y consecuencia y
que el mito del huevo cosmico traslada en forma iconografica a ese mundo sosteni-
do, en Ultima instancia, por una fina cascara de huevo que demuestra la fragilidad del
macrosistema, pero también la trascendencia de cualquier decision aparentemente
simple.

Como muestra este mito, la concepcién del mundo es una triada formada por la
superficie terrestre, el cielo y el inframundo. Este paradigma se repite con alusion al
triunvirato de dioses gobernadores, el célebre trimurti compuesto por Brahma®® —el
creador del mundo—, Vishnu —el preservador del equilibrio— y Shiva —el que destru-
ye para regenerar nuevamente el orden—. Paraddjicamente, Brahma apenas despier-
ta adoracién en India, con una exigua cantidad de templos dedicados a él, frente a los
cientos o incluso miles de templos que tienen otras divinidades.

Estos tres dioses reciben una atencién pormenorizada en los Upanishads, una serie
de libros concebidos en un periodo transitorio en el que el vedismo parecia cada
vez mas anacronico en un territorio como el valle del Ganges en el que empezaba
a fraguarse la primera forma estatal, potenciando asi la emergencia del hinduismo.
Su datacién no esta cerrada, pues los diversos libros fluctian en un margen de entre
trescientos y cuatrocientos afios. Uno de los Upanishads mas antiguos, fechado en-
tre los siglos VIl a.C. y VIl a.C. es el Brihadaranyaka Upanishad. Este libro describe la
creacion del mundo como una suma de la manifestacién de sus nombres y sus for-
mas, lo cual ya sugiere una cierta relevancia de la propiedad lingUistica. En la seccién

85 Como se indico en el apartado anterior, no confundir con «Brahman», fuerza divina presente en todas
las cosas.
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V del primer adhaya o capitulo, se continta con una vision tripartita. El Ser consiste
en palabra, mente y aliento, que equivalen a los tres mundos: tierra, cielo y paraiso,
respectivamente. Estos son los tres Vedas: el Rigveda es la palabra, el Yagurveda la
mente y el Samaveda el aliento. La palabra también constituye los devas; la mente,
los antepasados; el aliento, las personas. Lo conocido tiene forma de habla, lo que
estd por conocer tiene forma de mente y lo desconocido tiene forma de aliento (Mad-
havananda, 1950 [1934]).

La creacion del mundo es un momento repetitivo instalado en una rueda ciclica de
conservacion, destruccion y recreacion. Si el mito del huevo césmico dibuja una or-
ganizacion espacial tripartita, la dimension temporal también adopta esta configura-
cion. Durante el periodo que transcurre entre la destruccion del universo y su regene-
racion, la mitologia hindu cuenta que Vishnu se encuentra dormido sobre la espalda
de una serpiente. Su estado de somnolencia le aparta de su funcién de conservador
del mundo, momento en el que interviene Shiva en el estado entropico para destruir
lo existente. Este proceso de deterioro y regeneracion nos sitda ante una concepcion
ciclica del tiempo, no lineal. El nimero de repeticiones de este proceso son cuatro,
correspondientes a los cuatro yugas o eras que conforman el maja yuga o gran era.
Cada era esta gobernada por un estado espiritual diferente.

La edad en la que nos encontramos es la cuarta, el kali yuga, que alude a la «era del
demonio». Esta época se caracteriza por la declinacion del dharma u orden en favor del
egoismo, de la violencia y de la mentira. La salud de la biosfera se encuentra debilitada,
la sabiduria es ridiculizada y la mujer es objeto de placer sexual. El kali yuga durara 432
000 afos, periodo no casual si consideramos los nimeros precesionales que Sellers
(1992) detectd en mitos egipcios, nérdicos y en los conocimientos de astronomia de
civilizaciones antiguas. En la mitologia nérdica, el ejército de los einhériar esta constitui-
do por espiritus de guerreros caidos en batalla que esperan junto a Odin la llegada del
«Lobo». Cuando este se aproxime, 800 einhériar saldran por cada una de las 540 puer-
tas del Valhalla, conformando un ejército de 432 000 espiritus (Sturluson, 1984 63).

En el siglo Il a.C., el historiador babilonio Beroso establecié un periodo de 432 000
afios el reinado de los apkallu, gobernantes antediluvianos de Sumer (Temple, 1987),
también mencionados en algunos textos cuneiformes como hechiceros y magos
portadores de las técnicas y conocimientos en metalurgia, medicina o carpinteria
(Annus, 2010). Este nimero se repite en los calendarios mayas, en las medidas ar-
quitecténicas del templo camboyano de Angkor Wat, en los megalitos de la localidad
libanesa de Baalbek y en un largo etcétera de correspondencias que hace repensar el
alcance de los conocimientos astrondmicos de pueblos de la Antigliedad. Segun la
mitologia hindU, el kali yuga es una era incapaz de garantizar la sostenibilidad plane-
taria y, ante ello, la conciencia colectiva se disgrega en los intereses particulares, la
riqueza de la biosfera sufre las consecuencias de la ambicién y, en el plano lingdiisti-
co, la diversidad de lenguas es un patrimonio en serio peligro de extincion.



8.3 Judeocristianismo: el caracter sagrado del hebreo

Una de las primeras expresiones de monoteismo sistematizado es el judaismo, que
en la Edad de Bronce observo en Yahvé —alternativamente Jehova— la creacion, la
causa del éxodo y el retorno. Segun la tradicion biblica, el patriarca Abraham habia
recibido de Dios la orden de asentarse en la tierra de Canaan, que actualmente co-
rresponde con las tierras de Palestina, Israel y parte de Jordania. Pronto sus descen-
dientes se vieron forzados a emigrar por mor del hambre y entraron en la tierra de
Gosén, en el delta del Nilo, donde el faradn de Egipto los redujo a la esclavitud. En el
1200 a.C. emergi¢ la figura de Moisés como lider que conduciria a su pueblo de re-
torno a la tierra prometida de Israel. A pocas semanas de su partida, el profeta subié
al monte Sinai donde recibio directamente de Dios los Diez Mandamientos y la Tora
—los cinco primeros libros de la Biblia que el cristianismo denomina «Pentateuco»—,
empezando a constituirse el judaismo como religion.

Como si del tipico acto heroico de los mitos se tratase, Moisés parte en la busqueda
de algo, lo consigue y regresa al punto original con las tablas de la ley, la palabra escrita
con potencialidad de traducirse en hechos. Tras cuarenta aflos deambulando por el
desierto, entraron en Canaan y establecieron un gobierno que sometio a los pueblos
semiticos que habitaban aquellas tierras agricolas. El territorio quedo repartido entre
los doce hijos de Jacob, nieto de Abraham. Varias de estas tribus fundaron el reino de
Juday las demas el reino de Israel. Invasiones de babilonios, persas y romanos, princi-
palmente, provocaron diversas didsporas durante las que se escribieron los primeros
tratados rabinicos recogidos en el Talmud de Babilonia y el Talmud de Jerusalén. Estos
manuscritos contenian la ley, las tradiciones y las leyendas del pueblo judio.

En el marco de esta comunidad de correligionarios judios surgio la figura de Jesus de
Nazaret, nacido probablemente entre los afios 6 y 4 a.C. y cuya existencia historica
continla en debate®. La vida de Jesus esta referida en los evangelios y en algunas

86 A pesar de la paradoja, Jests probablemente no nacié ni en Belén ni el 25 de diciembre del ano 1.
Son numerosos los datos aportados a este respecto y, aunque no es nuestro objetivo presentar pruebas
sobradamente conocidas, algunas nos ayudan a comprender la mitificacién de este personaje. Los evan-
gelistas mencionan Nazaret como lugar de nacimiento de Jests, pero una profecia de Miqueas senala que
el sucesor de David naceria en su misma ciudad, Belén, privilegiando asi una interpretacion teolégica una
vez que la figura mesianica de Jesus fue aceptada como sagrada. Por otro lado, a finales de diciembre seria
poco creible que los pastores de la Palestina de hace dos milenios cuidasen de sus rebanos en una noche
gélida en la que supuestamente naci6 Jesus. Asimismo, sabemos que la Iglesia reelabor6 antiguas image-
nes y cultos paganos para conseguir la adhesion de los pueblos precristianos —para mayor informacion,
véase Burckhardt (1996 [1938])—. Entre estos cultos, la festividad pagana del Sol Invictus extendida en el
Imperio romano simbolizaba la muerte del sol y su inmediato renacimiento habida cuenta del retroceso
de la oscuridad frente a la luz que empezaba a gestarse tras el solsticio de invierno del hemisferio norte,
es decir, en dias posteriores al 21 de diciembre. El papa Liberio orden6 en el ano 354 suplantar este culto
para celebrar el nacimiento de Jests y asi aprovechar la simbologia solar de los dioses paganos redentores
cuya iconografia se traslado al Cristo resucitado mediante la esfera solar que rodea el aura de Jesucristo.
Por ultimo, los dos tinicos evangelistas que ofrecen datos sobre el ano de nacimiento de Jesus son Mateo y
Lucas, quienes indican que naci6 durante el reinado de Herodes el Grande. Herodes muri6 el ano 4 a.C.,
por lo que Jests debi6 de tener cuatro anos como minimo respecto a la fecha oficial de su nacimiento.
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fuentes precoces como los textos de Flavio Josefo, Cornelio Tacito, Plinio el Joven
y Suetonio®. Su historicidad cuenta con el respaldo de buena parte de los expertos;
no asi de la mitificacion y divinizacion del Cristo resucitado ni tampoco de algunas
corrientes cristolégicas como el docetismo. Qué duda cabe de la influencia que ha
tenido durante siglos en miles de millones de creyentes para quienes no es relevante
probar su existencia de igual manera que la mitologia no pretende contrastar lo que
cuenta. Se trata de un dogma de fe que suscita comportamientos individuales y co-
lectivos basados en unos preceptos concretos.

Si nos cefiimos a las fuentes que mencionan ciertos aspectos de la vida de Jesus y
que, adelantamos, no han de tomarse como evidencias historicas incuestionables,
Jesus fue un mesias que inaugurd una nueva tradicion religiosa en el seno del ju-
daismo de su época. El cristianismo original puede considerarse una secta, bien
entendida, por cuanto procede de una perspectiva anterior de la que se desgaja
incorporando elementos heterodoxos que, finalmente, lo convierten en un sistema
religioso diferenciado. Entre sus aspectos revolucionarios en el contexto de una so-
ciedad esclavista, Jesus predico valores como el amor al préjimo y el perdon a los
enemigos. El triunfo de su mensaje se vio fortalecido por sus supuestos milagros y
dones taumaturgicos, de manera que Juan el Bautista fue de los primeros en perca-
tarse de la naturaleza especial del galileo. La comunidad judia de Jerusalén esperaba
ansiosamente la parusia y encontraron en Jesus el mesias profetizado en el Antiguo
Testamento, opinién que el judaismo ortodoxo no estaba dispuesto a asumir. Ante
la negativa vehemente de redimir sus herejias y de dejar de preconizar su palabra,
Jesus fue acusado de hereje y murio crucificado.

El cristianismo ve en Jesus al factétum de Dios en la tierra que, en una posicion re-
dentora, aceptd su propio sacrificio para salvar a una humanidad pecaminosa. Los
evangelios narran como, tras su muerte, Jesus resucito y ascendio a los cielos. A
partir de este momento, sus discipulos comenzaron un proceso de evangelizacion y
se puede hablar de la fundacion de un cristianismo primitivo que se fue definiendo en
sucesivos sinodos y se fracturd en varias corrientes. Dos de los concilios con mayor
repercusion fueron el convocado por el emperador romano Constantino en Nicea en
el aflo 325y la cuarta sesion del Concilio de Trento en 1546, sentando las bases de
la doctrina candnica de la Iglesia que ha llegado hasta nuestros dias®. El cristianis-

87 Véanse alusiones a Jesus en textos de estos autores en la recopilaciéon de Canto (2007).

88 En estos concilios ecuménicos, los obispos acordaron los principales preceptos de la Iglesia catélica,
como la asuncién de la Santisima Trinidad basada en Tertuliano, la aceptacion de la Vulgata como la tra-
duccion valida de la Biblia y la legitimacion de los libros canénicos. Rechazaron aquellos manuscritos que
consideraban que, por no ser de inspiracién divina, se alejaban de los tres evangelios sinopticos —Marcos,
Mateo y Lucas—y del de Juan, los tinicos finalmente aceptados. Los textos que se centraban en la naturale-
za mas humanay terrenal de Jesus, tal como defendian los seguidores de Arrio, y que incluso especulaban
sobre su relacion marital con Maria Magdalena y su descendencia, fueron tildados de blasfemos y rechaza-
dos por el canon.



mo comparte con el judaismo los cinco primeros libros veterotestamentarios, pero
agrego a sus escrituras canonicas el Nuevo Testamento, centrado en el mensaje de
salvacion de Jesus.

Tras esta minima y breve contextualizacion, especialmente el judaismo es una re-
ligién vinculada con la lengua hebrea, a la que sus fieles le confieren un caracter
hieratico. Esta lengua semitica ha despertado una atencion inusitada en la sociolin-
guistica, ya que, si bien estamos acostumbrados a conocer el nombre propio de los
ultimos hablantes de algunas lenguas —como Tuone Udaina como ultimo hablante
del dalmata—, en el caso del hebreo se alude al periodista Ben-Zion Ben-Yehudah
como primer hablante del hebreo, eso si, del hebreo moderno.

Esta lengua habia sido el vehiculo de comunicacion habitual del pueblo judio, con su
natural variacion linguistica diacronica y sincronica, durante unos mil cuatrocientos
afios. Sin embargo, las persecuciones y didasporas sufridas por los judios a lo largo y
ancho de Europa hicieron retroceder su uso normalizado y la sustitucion linguistica se
vio favorecida por las lenguas propias de los diferentes territorios en los que se instala-
ron. A partir del siglo Il de nuestra era, el proceso de abandono y sustitucion linguistica
parecia condenar al hebreo a su desaparicion. La lengua cultivada escrita se siguio
utilizando en ambitos muy ritualizados como el religioso, configurando el unico hilo
linglistico de union entre las diferentes comunidades judias en la didaspora. En el siglo
XVIII, la Haskalah fue un movimiento ilustrado que pretendia revitalizar el hebreo, pero
su campo de accion se redujo practicamente al ambito literario, por lo que no trascen-
dié mas alld de unos pocos cendculos de pensadores (Mufioz Solla, 1998).

El surgimiento del sionismo a finales del siglo XIX establecio una conexién entre len-
gua hebrea, religion judia y Estado de Israel que sentd las bases de un enaltecimiento
nacionalista. Por su parte, la intelectualidad y la academia judia construyeron los
cimientos de instituciones y organismos dedicados a la revitalizacion de lo que pa-
recfa una lengua extinta. Si esta iniciativa triunfé en comunidades judias que vivian
en paises como Rusia o Alemania, donde las lenguas de prestigio y ascenso so-
cioeconémico no eran obviamente el hebreo, hemos de considerar como un factor
determinante en la revitalizacion la vinculacion que establecian los judios entre |a
lengua hebrea y su caracter sagrado emanado directamente de Dios y que otrora les
habia proporcionado un excelso florecimiento cultural. Un pueblo que se autopercibia
como descendiente de personajes biblicos de tal envergadura como Moisés, David o
Salomdén y que se encontraba disgregado por Europa vio en el hebreo la piedra angu-
lar de un sentimiento étnico, nacional y religioso.

Ya en 1892, Eliezer Ben-Yehudah, padre del «primer hablante del hebreo moderno»,
potencio la vernacularizacion del hebreo argumentando que su revitalizacion crearia
una conciencia identitaria especialmente entre la poblacion joven que renegaba del
judaismo. La primera mitad del siglo XX fue crucial para la estandarizacién del he-
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breo, con la apertura de escuelas en las que se ensefiaba esta lengua; la Universidad
Hebrea de Jerusalén, que asocié definitivamente el hebreo con la intelectualidad; la
normalizacion fonética que integraba aspectos de las pronunciaciones askenazi y
sefardi; la intervencion en el plano Iéxico con una fuerte mirada hacia los extranjeris-
mos; Y, finalmente, con su oficializacion en 1948 en el recién creado Estado de Israel.

La ineludible responsabilidad de la religion judia como uno de los vectores de revi-
talizacion del hebreo no es un nexo moderno, pues hunde sus raices en el propio
origen del judaismo. Ya en Gn, 1, el acto de creacion por parte de Dios es un acto
linguistico. Cred la luz y las tinieblas con su palabra y les entregd un nombre, «dia» y
«nochey; con una declaracion verbal, separd las aguas e hizo emerger lo seco, atribu-
yéndoles los nombres de «mar» y «tierra». Durante seis dias, Dios no dej¢ de trabajar
en su proyecto de creacion que dio forma con actos verbales. En Gn, 2, habiendo
efectuado la creacién y descansado el séptimo dia, cred al hombre con polvo de la
tierra y aliento de vida, en clara referencia a sus dimensiones fisica y espiritual. Dios
coloco a Adan en el jardin del Edén 'y le llevd todo tipo de animales para que les diera
nombres. El idioma adanico no podia ser sino el hebreo, aunque las opiniones de los
comentaristas difieren en su origen. En algunas ocasiones se dice que Dios hablo a
Adan en hebreo, aunque la exégesis tradicional judia se decantd por separar a Dios
de un elemento tan mundano como lo es el lenguaje, de modo que el hebreo seria la
lengua con la que Adan nombro todas las cosas, objetos, plantas, animales e, inclu-
so, a la propia mujer. En este punto se produce una de las malinterpretaciones mas
problematicas de los textos biblicos. En Gn, 2: 21-23 se dice:

21. Entonces Jehova Dios hizo caer suefio profundo sobre Adan, y mientras este
dormia, tomo una de sus costillas y cerro la carne en su lugar.

22. Y de la costilla que Jehova Dios tomd del hombre, hizo una mujer vy la trajo
al hombre.

23. Dijo entonces Adan: Esto es ahora hueso de mis huesos y carne de mi carne;
esta serd llamada Varona, porque del varon fue tomada.

La creacion de la mujer a partir de una costilla de Adan ha pasado a la posteridad
en las culturas judeocristianas sin apenas objeciones, repercutiendo a lo largo de
los siglos en una posicion de dominacién del hombre sobre la mujer. Con esto no
argumentamos que el fundamento del patriarcado haya dependido histéricamente
de este pasaje, ni mucho menos, pues mas bien interviene una serie de relaciones e
instituciones socioculturales que han privilegiado la supremacia del hombre. Ahora
bien, el relato religioso-mitoldgico que ha configurado la cultura popular de numero-
sas sociedades humanas desde esta perspectiva parece alinearse con el devenir de
los acontecimientos histéricos.

Para entender el origen de la disputa de este pasaje, hay que acudir a la escritura cunei-
forme del sumerio. En esta escritura, ti podia significar algo asi como la fuerza de crear



vida siempre y cuando su grafo cuneiforme se utilizase como ideograma, de donde
procede, por ejemplo, el nombre de la diosa primordial de Babilonia, Tiamat, es decir,
«madre de la vida»; en cambio, en posicion de afijo con el sustantivo uzu —«carne»—
modificaba su significado obteniendo la nueva palabra «costilla» (Halloran, 2006). Por
ende, dependiendo de la posicién que adoptase ti en la oracion, podia adquirir un valor
u otro. ¢En qué influye la escritura cuneiforme sumeria en el hebreo biblico? Pues bien,
los judios asentados en Babilonia habrian tenido acceso a los textos mitoldgicos su-
merios y babildnicos. En el mito de la creacion, el dios Enki crea al hombre y a la mujer
en igualdad, pues la palabra ti se interpreta como esa potencia creadora de vida.

Los cronistas judios adaptaron buena parte de la mitologia sumeria y babilénica en
Génesis. Tal es el caso de Utnapishtim —derivado del Ziusudra acadio y, a su vez,
del Atrahasis sumerio—, héroe babildnico del Enuma Elish al que su dios le impele a
construir un arca para salvarse del diluvio que se avecina, con evidentes resonancias
posteriores en el Noé biblico, o la entrega de las tablas de la ley de Yahvé a Moisés
como contraparte de la concesion del carismatico codigo legislativo por parte del
dios solar Utu a Hammurabi. Siguiendo con esta practica, el mito de la creacion de
Enki se incluyd en el texto biblico con la diferencia de haber traducido, desconocemos
si intencionadamente o no, la palabra ti con el segundo valor que hemos indicado, el
de «costilla». Asi, Dios no habria creado a Adan, entendiendo a este como sindbnimo
de «<humanidad», de donde surgieron el hombre y la mujer, sino que la mujer habria
emergido de un elemento corporal del hombre, perpetuando desde su origen una re-
lacion de dependencia. Como veremos en el siguiente apartado, la Tora esta escrita
con unos patrones muy escrupulosos de correspondencia numérica y los rabinos
judios eran célebres por su dominio de lenguas, lo que hace inferir que conocian el
significado original e insoslayable del mito sumerio.

Este debate se complejiza aun mas si acudimos a las siguientes dos palabras en
hebreo: xw —ish, <hombre»—y xwn —isha, «<mujer»—. Parece claro que, en hebreo, la
palabra «<mujer» deriva de la palabra «<hombre». Al extraer las dos letras que no tienen
correspondencia entre ambos vocablos, obtenemos 1 —yah—, que es la abreviacion
de Yahvé. En un nivel simbdlico, este hecho viene a reflejar que, cuando el hombre
y la mujer apartan a un lado sus diferencias, sus almas se fusionan en una unidad
divina en la que se encuentra Yahvé. Abundantes mitos emplean motivos similares,
si no idénticos, para expresar el regreso de la pareja a su union original y la pulsion
del sexo contrario como contrapartida en cada persona. Incluso en nuestros dias,
Campbell (1991a [1988]) observa una resonancia mitolégica en el matrimonio. Esta
institucion implica una identidad espiritual en la que ya no hay dos personas aisladas
en el mundo, sino que se reconocen como una reunion en la que todo acto individual
influye en la configuracion de ese nuevo ente dual.

En Génesis encontramos cinco elementos de orden linglistico (Staal, 1979). En pri-
mer lugar, el acto creativo de Dios se efectia como un acto de nombramiento bajo
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la creencia naturalista ya comentada en otras ocasiones de que los nombres estan
estrechamente relacionados con la esencia de las cosas que nombran. Esta idea fue
muy extendida en algunos sistemas filoséficos y religiosos orientales como la doc-
trina confuciana de la rectificacion de los nombres segun la cual los nombres se co-
rresponden con sus referentes y un minimo cambio de naturaleza o comportamiento
inhabilita la palabra con la que se designa dicho objeto o persona.

El acto de nombrar conduce a un segundo elemento que implica la propiedad sobre la
cosa nombrada. La expresion verbal se concibe como una declaracion tacita de pose-
sion. Dios crea el cosmos y al ser humano, de manera que sus componentes han de
rendir cuentas ante el Todopoderoso; por su parte, Dios le permite a Adan dar nombre a
los animales, de donde procede la idea execrable de que el ser humano esta legitimado
por derecho divino a ser duefio de las criaturas de su entorno y a efectuar las manipu-
laciones y tratamientos que considere oportunos sobre la vida animal.

En tercer lugar, el ser humano necesita liberarse de la condicion animalesca y en su
distintividad y separacién definitiva se halla el lenguaje. Son numerosos los textos
religiosos y mitoldgicos, como el himno egipcio a Amon-Ra o el Lieh Tzu taoista, en
los que los seres humanos y los animales son creados en igualdad de condiciones,
estado que alimenta a las personas a ansiar una diferenciacion que les cologue en
una posicion subordinante. El ser humano entiende su facultad linguistica como el
paradigma que le convierte en una criatura separada de las bestias, término usual-
mente empleado en estos textos, y superior a ellas. En el lenguaje se encuentra, por
tanto, una justificacion del dominio de unos sobre otros.

En cuarto lugar, a pesar de las conjeturas sobre la lengua hebrea como la lengua en la
que Dios se dirigié a Adan o con la que este Ultimo nombro las cosas en el jardin del
Edén, lo cierto es que Génesis es poco dilucidador en relacion al origen del lenguaje.
Solamente podemos inferir que los nombres propios con los que Adan denomind las
cosas de la realidad se convirtieron en sustantivos comunes. En este punto, las para-
dojas se disparan e incomodan a las ortodoxias judia y cristiana. Antes de crear los
seres del mundo, Dios los menciona como proyectos a los que va a dar forma inminen-
temente, por lo que Dios mismo necesitaba estar dotado con la capacidad del lengua-
je. Esta idea supone que Dios hablaba una lengua y, por consiguiente, necesitaba un
cerebro que procesase esta facultad cognitiva y un aparato fonador que la ejecutase.
Dentro del aparato fonador encontramos los dientes, cuya funcion principal es desga-
rrar la comida, no servir de punto de articulacién para una serie de fonemas en los que
los dientes tienen un rol determinante. Si Dios, por tanto, tenia dientes, ¢significa esto
que era mortal dado que necesitaba comer para mantenerse con vida?

En quinto y ultimo lugar, los puntos anteriores demuestran que Génesis promueve la
idea errada de que el lenguaje consiste en actos denominativos y reduce la lengua
a unas palabras tras otras, fundamentalmente sustantivos. Como bien sabemos, la
lengua no esta constituida por varios miles de palabras contenidas en los diccio-



narios. La lengua es un sistema estructurado en el que intervienen unidades mini-
mas que forman morfemas, los cuales, a su vez, se adhieren a raices Iéxicas que,
en un orden sintactico coherente, articulan oraciones y estas discursos. El énfasis
en entender la lengua como un conjunto de palabras divididas en las categorias de
correctas e incorrectas segun los criterios académicos ha dado lugar a una ideologia
prescriptivista que dicta lo que se puede decir y lo que no, lo que esta bien y lo que
estd mal. En cambio, la ciencia linglistica se enfoca en la descripcion de los actos
comunicativos en si, pues la gramatica no es un conjunto de reglas impuestas, sino
la propia estructura natural y espontdnea de toda habla humana.

Los posicionamientos respecto a la antigiedad del hebreo y a su caracter sacro han
circulado en numerosas teorias a lo largo de la historia. La idea del hebreo como
lengua original hablada en el paraiso despertd a grandes rasgos un consenso soli-
do en el judaismo e incluso en el cristianismo, aunque las hipdtesis discreparon en
matices. En el siglo IV, Agustin de Hipona, uno de los padres de la Iglesia catdlica, no
dudo de que la lengua hablada en el jardin del Edén habia sido el hebreo y, mientras
que las naciones orgullosas se vieron abocadas a la confusion lingUistica en Babel, la
familia de Heber preservo la lengua primitiva. Esta idea no entra en contradiccion con
la actitud abierta que mostré en considerar que el hebreo no era una lengua superior
alas demas, que en su tiempo significaba un enfrentamiento con la ortodoxia judia y
cristiana (San Agustin, 1614).

En el siglo XllI, el cabalista aragonés Abraham Abulafia (apud Eco, 1993) también
asumio el caracter pristino del hebreo, pero rechazo la hipotesis extendida entre los
circulos intelectuales de que un nifio aislado de todo estimulo comunicativo desarro-
llarfa naturalmente la lengua hebrea. Mas bien, Abulafia se apoyaba en la noética del
filésofo de la Cordoba andalusi Averroes, que aludié a una unidad intelectiva en toda
la especie humana por la que la disparidad de lenguas no seria un asunto exclusiva-
mente filogenético, sino que responderia a un principio linglistico innato, similar a las
reformulaciones posteriores como la gramatica universal chomskiana.

En su De vulgari eloquentia, escrito entre el 1303 y el 1305, Dante Alighieri sostuvo
que la lengua adanica era inmutable por ser una creacion de Dios, pero en su obra
posterior Divina Comedia, cambid su punto de vista y argumenté que esta lengua fue
un producto del propio Adan (Mazzocco, 1993). Multitud de leyendas judias recalcan
la sacralidad del hebreo. El escritor Pinhas Sadeh (1989) recopilé doscientas cin-
cuentay una leyendas judias entre las que se encuentran «La bendicion del aprendiz
de panadero» y «La tumba del profeta Ezequiel», donde las personas narradoras sus-
tituyen las alusiones al hebreo por la etiqueta de «lengua sagraday.

Otras especulaciones mas excéntricas sostuvieron que en el paraiso florecio la diver-
sidad lingUistica y Adan y Eva hablaban persa, la serpiente arabe y el arcangel Gabriel
turco, o incluso que Dios habld en sueco a Adan, este le respondid en danés y la
serpiente dialogd en francés con Eva (Mdiller, 1861). Uno de los pasajes biblicos que
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ha despertado una interpretacion multilinglistica se encuentra en Dt, 33: 2, donde,
en algunas traducciones, Moisés, al borde de la muerte, les cuenta a los israelitas la
revelacion de Dios:

Y El dijo: «Ha venido Yahveh del Sinal. Para ellos desde Seir se ha levantado, ha
iluminado desde el monte Paran. Con él las miriadas de Cadés, Ley de fuego en
su diestra para ellos».

Segun el comentarista judio austrohingaro Meir Friedmann (1864), Dios le entregd la
Tora a Moisés en cuatro lenguas y prueba de ello se encuentra en los cuatro puntos
geograficos sefialados. El autor relaciond el Sinai con el hebreo; el Seir con el latin, pues
este monte se encuentra en el antiguo reino edomita conquistado por el Imperio roma-
no; Paras es el desierto arabigo por el que el pueblo de Israel vagd durante casi cuarenta
afios, vinculandose asi con la lengua arabe; y, por ultimo, Cadés fue una antigua ciudad
en la actual Siria donde se hablaba arameo. Dios no solo utilizé el hebreo para transmitir
su conocimiento a Moisés, sino que empled distintas lenguas segun el lugar en el que
se encontraba el profeta en cada momento. A tenor de esta interpretacion, Dios habria
asimilado la impronta linglistica de cada comunidad en los momentos especificos en
los que se comunico con Moisés. El hebreo pierde aqui preponderancia sobre otras len-
guas, pero no por ello su caracter divino que, esta vez, comparte con el latin, el arabe y el
arameo. Esta apreciacion esta practicamente aislada, puesto que la literatura rabinica
se refiere al hebreo como i np7w —leshon haqodesk, «la lengua sagrada»— en oposi-
cion al resto de idiomas, que son profanos, incluso aquellos hablados por la comunidad
judia, tales como el griego, el arameo y, mucho mas tarde, el yidis 0 el ruso.

El pecado original trajo consigo la caida del ser humano y la reificacién del lenguaje,
pero el hebreo es, para la tradicion judia, la lengua que todavia encierra los trazos
espirituales. Es la lengua de la creacion y es una lengua creadora. Tanto «palabra»
como «cosa» pueden expresarse en hebreo con 7an1 —dabar— (Osborne, 2006 [1994]:
185), caracterizando el habla como portador de realidad, al igual que el neter Ptah
crea mediante la palabra lo que previamente ha ideado su corazén. Este poder esta
grabado en el alefato, el alfabeto hebreo, del que, a lo largo de los siglos hasta la
actualidad, se ha conjeturado sobre su caracter mistico. Como veremos con mayor
detalle en el siguiente apartado, las veintidos letras con las que se escribe tradicional-
mente el hebreo® son la materia primordial en la que Dios impregnd un significado
mistico que va mas alla de la semantica.

89 La correspondencia lengua-escritura es una convenciéon sociocultural. Cualquier lengua puede re-
presentarse graficamente con cualquier sistema de escritura. El turco se ha escrito con el antiguo sistema
de Orjon, con el alfabeto cirilico, con el alifato arabe, con el alfabeto armenio, con el alfabeto griego vy,
finalmente, con el latino. Este ejemplo paradigmatico demuestra que la lengua oral y la lengua escrita son
entidades independientes, de manera que ninguna lengua oral estd inextricablemente ligada a un sistema
de escritura concreto.



8.4 Judaismo: la mistica de la cabala

Ya se ha indicado en capitulos anteriores como algunas mitologias han advertido
en la escritura un sistema apotropaico o, cuando menos, un efecto magico creador.
Para el pensamiento mitico, las letras no solo transmiten un mensaje literal por me-
dio escrito, sino también un significado oculto a la vista de la mayoria y accesible
para aquellas personas instruidas en los saberes de su desciframiento. Las letras
contendrian una especie de energia basica y, como resultado de su combinacion, la
palabra fija en el espacio una energia superior. En el alefato, el significado minimo de
la letra se corresponde en cierta medida con el fonema, pero también contiene un
dinamismo al poner en movimiento su energia basica, de modo que el resultado de
las combinaciones, las palabras, no tendrian un sentido estatico y anclado, sino que
trascenderia la estructura del lenguaje vy la literalidad para abrir nuevos horizontes
semanticos. El célebre aforismo atribuido a Lavoisier «la materia ni se crea ni se
destruye, solo se transforma» encuentra su correspondencia en la aceptacion de las
letras hebreas como receptaculos de energias que se juntan para formar unidades
mayores. Si una palabra deja de utilizarse en una comunidad y, por consiguiente, ya
no se representa graficamente, esa unidad deja de tener sentido, pero las energias
basicas de las letras se recomponen formando otras palabras. Esta perspectiva di-
namica de la escritura hebrea la ha estudiado en profundidad durante siglos una
tradicion mistica del pensamiento judio, la cabala.

En el estudio de la Tord, a menudo se distingue entre una linea exotérica que lee el
texto sagrado de forma literal o, al menos, sin divagaciones misticas, y una linea
esotérica que, tal como indica su etimologia griega, representa una interpretacion
intima y secreta de las escrituras. La cabala corresponde con esta segunda pers-
pectiva que se aproxima a la Tora como una obra esteganografica. Dentro de los
sistemas de mistica judia, sin duda la cabala es la doctrina con mayor relevancia de
la historia. La cabala no es como tal una filosofia, aunque se base en el neoplatonis-
mo, ni una religion, pues la religion es el judaismo sobre el que se apoya. Mas bien, |a
caracterizamos como mistica en virtud de su busqueda directa de Dios a través de
la experiencia. Jones (1919 [1909]: XV) afirmé que la cabala «hace hincapié en el co-
nocimiento inmediato de la relacion con Dios, en la conciencia intima y directa de la
Presencia Divina. Es la religion en su estado mas agudo, intenso y vivo®». Por su par-
te, Gershom Scholem (1995 [1941]: 10), uno de los mayores especialistas en cébala,
la describio como «un intento de interpretar los valores religiosos del judaismo en
términos de valores misticos. Se concentra en la idea del Dios vivo que se manifiesta
en los actos de la creacion, la revelacion y la redencion»®'. En definitiva, la cébala es
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una escuela teosofica que busca conocer a Dios mediante una experiencia directa de
contemplacion y revelacion.

La cabala surgié en el siglo Xl en la Provenza, el Languedoc y el Principado de Cata-
lufia, con Isaac el Ciego como uno de sus maximos exponentes en Girona, e influida
probablemente por los grupos mondsticos y cataros que se extendian por ese territo-
rio de Occitania. Durante los tres siglos posteriores emergieron escuelas cabalisticas
que vieron su florecimiento por toda Castilla. En el siglo XlII aparecio en Castilla su
texto fundamental, el Zohar, una composicion del rabino Moisés de Ledn, aunque
algunos autores sostienen que la escribio pseudoepigraficamente atribuyéndosela
al rabino Shimon Ben Yojai (Dennis, 2007). Los folletos en arameo que comenzé a
distribuir Moisés de Ledn triunfaron enseguida y se convirtieron en el ndcleo central
del Zohar, una obra que consiste en un comentario mistico de la Tora y cuyos dos ul-
timos volumenes los escribieron probablemente algunos de sus discipulos. Cuando
en 1492 se decreto el Edicto de Granada, la comunidad judia se vio forzada a exiliarse
de la Corona de Castilla y de la Corona de Aragon. Estos judios sefardies se llevaron
sus conocimientos a Safed, al norte de Israel, donde reformularon algunos concep-
tos esenciales del Zohar en su cabala luriana entre los afios 1500 y 1650.

Los cabalistas piensan que el propio Dios le entregd a Moisés en el monte Sinai el
conocimiento sobre la concepcion del mundo, su revelacion en la Tora y el proyecto
de la redencion de la humanidad. Las tablas de la ley estaban escritas en las setenta
lenguas de las setenta naciones, pero solo las veintidés letras del alefato concen-
traron todo el saber. A su vez, Moisés transmiti¢ estos saberes a Josug, este a los
sabios ancianos, estos a los profetas y estos a los hombres de la Gran Asamblea. A
partir de aqui, el conocimiento oculto en la Tora se siguio revelando de generacion en
generacion entre unos pocos elegidos (Toker y Platkin, 1988). La aureola de secretis-
mo sibilino que se evidencia en esta tradicion no es fruto del egoismo por conservar
intactos estos conocimientos y restringirlos a un grupo de personas privilegiadas,
sino que esta motivada por el caracter inefable y grandioso del tipo de saber que se
maneja en la cabala.

La Biblia se tradujo primero al griego —Septuaginta— y después al latin —Vulgata—,
perdiendo asi el significado oculto de los mensajes en la lengua original, el hebreo.
Son numerosas las hipotesis sobre la traduccion del hebreo original al griego, aun-
gue probablemente las alegorias que conocemos como las historias de Adan, Eva
y la serpiente no estuvieran contenidas en el texto primigenio y los traductores las
hubieran incluido para disimular una sabiduria que pretendidamente querian ocultar.
Por su parte, Jerénimo de Estridon llevé a cabo la traduccion del griego al latin que
ya en el siglo V senté una de las bases fundamentales de la Iglesia catdlica. En siglos
posteriores, algunos eruditos y humanistas intentaron hallar el texto hebreo original y
en 1810 el escritor occitano Fabre D'Olivet llevd a cabo un estudio de la lengua hebrea
e incluyd la supuesta version original de los diez primeros capitulos de Génesis.



Como muestran numerosos pasajes de Génesis, el acto de creacion de Dios es un
acto linguistico y en las veintidods letras hebreas simbolizé los veintidos estados de
la conciencia impregnando su propio halito, su espiritu. Dios inici6 la creacion con la
letra beth, que representa la «vivienda» o el «recipiente», es decir, el universo (Cesare
y Noor, 2011: 89); por ello, la férmula anxw»h —bereshit, «al principio»— comienza con
la letra beth y da inicio a Génesis. En el primer acto de creacion, Dios dijo «<hagase
la luz» y la luz se hizo. En el hebreo original, este pasaje tiene seis palabras, nimero
que, no por casualidad, se relaciona con la creacion del universo. El Séfer Yetzirah es,
junto con el Zohar, un libro basico para la concepcion cabalistica del judaismo. Esta
religion atribuye su autoria a Abraham, pero la tradicion cabalistica considera que el
verdadero autor fue el rabino Akiva Ben losef (Benton, 2014). En él son frecuentes
las metaforas que reifican las letras hebreas como bloques de piedra empleados por
Dios para crear el mundo. La introduccion al capitulo 4: 16 comienza de la siguiente
manera (Kaplan, 1997: 190):

Dos piedras construyen 2 casas.

Tres piedras construyen 6 casas.
Cuatro piedras construyen 24 casas.
Cinco piedras construyen 120 casas.
Seis piedras construyen 620 casas.
Siete piedras construyen 5 040 casas.
De aqui en adelante calcule

lo que la boca no puede decir

y el oido no puede escuchar®?.

El hebreo es, entonces, la lengua de la creacion a la que Dios insuflo la verdadera na-
turaleza de las cosas. Esta concepcion naturalista o esencialista aparece en la con-
cepciodn del sanscrito por parte del hinduismo ortodoxo y en el didlogo del Cratilo de
Platon que se menciond en el capitulo 3. Segun esta vision, las palabras contendrian
un vinculo natural, no convencional, con las ideas y objetos a los que se refieren, de
modo que las letras hebreas atraparian las propiedades esenciales de la realidad. En
el fragmento anterior, los bloques de piedra corresponden con las letras hebreas que
configuran una matriz de posibilidades combinatorias. Pero no solo las letras estan
cargadas de significado oculto, sino que tienen correspondencias numéricas, no en
un sentido matematico, sino simbdlico. Para conocer el significado verdadero de las
palabras, la cabala sustituye sus letras por nimeros que se corresponden con estas
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letras. Se establece asi un sistema numeroldgico en el que la suma resultante de las
letras indica la esencia del objeto designado. En Ultima instancia, esta perspectiva
considera que las palabras son herramientas de ocultacion que esconden una signi-
flcacion mas profunda. El texto de la Tora seria un gran criptograma que encierra un
mensaje no legible a través de una lectura normal, con lo cual la cdbala ha desarro-
llado varias técnicas.

En primer lugar, la gematria es el estudio de las relaciones entre palabras con el mis-
mo valor numérico. Para buscar la equivalencia numérica de una palabra, se necesita
obtener la forma original en hebreo. Por ejemplo, teniendo en cuenta la escritura de
derecha a izquierda tradicional para esta lengua, Yahvé se escribe con cuatro letras:
smin. La letra yod equivale a 10, he a 5, waw a 6 y el segundo he a 5. La suma hace 26.
La primera letra del alefato es la alef, que tiene valor 1. Si descomponemos esta letra
en grafos basicos, se obtiene una waw y dos yod, cuyos valores numéricos suman
26. La interpretacion cabalistica es que Dios es uno. A su vez, el valor numérico de las
palabras hebreas para «uno» y «amor» es 13, cuya suma hace 26, de donde la cabala
extrae que Dios es unoy es amor.

En segundo lugar, mediante el notaricdn, el cabalista trata de formar nuevas palabras
u oraciones a partir de las letras o palabras iniciales o finales de ciertas palabras u
oraciones. Un ejemplo clasico se da en Dt, 30: 12, cuando Moisés pregunta «;quién
subira por nosotros al cielo, y nos lo traerd y nos lo hara oir para que lo cumplamos?».
Las letras iniciales de la pregunta en hebreo son las correspondientes a «<MYLH» y
las letras finales «YHWHD». Las primeras letras forman la palabra «circuncision» y las
segundas constituyen el tetragramaton. La respuesta a la pregunta desde la pers-
pectiva cabalistica es algo asi como «el circunciso se reunird con Dios» (Eco, 1993).
Asimismo, las dos primeras palabras del primer libro de la Tord, Génesis, son «al
principio» y la ultima palabra del dltimo libro de la Tord, Deuteronomio, es «Israel». La
cabala interpreta que en Israel se contiene el origen de la humanidad, por lo que Israel
habria preexistido en la mente de Dios antes incluso de la creacién. Paralelamente,
esta es otra de las razones que sostienen los cabalistas para considerar al hebreo
como una lengua deificada y originaria de todas las demas, pues habria precedido a
la propia creacién del mundo.

En tercer lugar, la temura consiste en la combinacion de las letras de una palabra
bajo un parametro, como reemplazar las letras inicial y final. Por ejemplo, la palabra
hebrea para «yo» consta de las letras alef, nun'y yod, pero al recomponerlas en nun,
yod y alef se obtiene «nada», indicando asi que el yo personal no es nada (Dunn,
2008: 147).

Los mensajes camuflados en la Tord han alimentado investigaciones criptoanaliticas
gue han detectado profecias de acontecimientos ocurridos cientos de afios después.
El rabino y matematico Michael Weissmandel comenz¢ a aplicar en la década de



1950 sus conocimientos en matematicas al estudio de la supuesta encriptacion de
la Tora. El método de localizacion de estos mensajes fue completado cuatro décadas
mas tarde con el llamado «sistema de letras equidistantes» —ELS por su correspon-
dencia en el original en inglés— propuesto por Witztum, Rips y Rosenberg (1994). El
sistema consiste en eliminar los espacios entre las letras y los signos de puntuacion
en un fragmento de texto determinado para obtener una correlacion ininterrumpida
de caracteres. A continuacion, se buscan secuencias de letras espaciadas siguiendo
los mismos parametros o intervalos.

Michael Drosnin, periodista y discipulo de Rips, continud con esta experimentacion
que le llevo a publicar The Bible Code (1997), que desperto fascinacion y hondo re-
chazo a partes iguales entre la comunidad cientifica. El autor sigui¢ la técnica de la
ELS e indico haber encontrado secuencias de letras que revelaban eventos recientes
que no podrian haberse conocido en época en la que se escribid la Tora. En 1994,
Drosnin afirmo haber encontrado el mensaje que anunciaba que en 1995 el primer
ministro israeli Isaac Rabin seria asesinado. A pesar de la advertencia, el politico
murio por un disparo en 1995. Este periodista y otros investigadores también detec-
taron alusiones en la Tora a Adolf Hitler, Bill Clinton, el vuelo espacial del Apolo 11, el
hundimiento del Titanic o el bombardeo atémico en Hiroshima, entre otros sucesos.

Esta metodologia y los resultados obtenidos por Drosnin han sido duramente critica-
dos e incluso su mentor Eliyahu Rips rechazé trabajar junto a él. Otros matematicos
y estadisticos no se hicieron esperar para publicar articulos que desarticulaban su
teoria del sistema de letras equidistantes (Thomas, 1997; McKay, Bar-Natan, Bar-Hi-
llel y Kalai, 1999). Los mensajes proféticos estdn tomados en un marco exuberante
de opciones a partir de billones de billones de posibilidades de permutaciones de
letras sistematizadas computacionalmente, luego la noticia seria, mas bien, no en-
contrar este tipo de cddigos. Se han realizado numerosas pruebas tomando otras
obras como Guerra y Paz o Moby Dick y se han extraido resultados similares, lo cual
indica las fallas de este sistema.

A su vez, este argumento ha sido rebatido por quienes si ven en la Tora una matriz
profética aludiendo a la probabilidad estadistica. Las obras literarias mencionadas
anteriormente son mucho mas extensas que las poco mas de trescientas mil letras
sin puntuacion vocalica que componen la Tora, por lo que es esperable que los men-
sajes afloren en mayor medida. Los partidarios de este cédigo oculto ponen el foco
en la significacion estadistica y, como ejemplo, muestran que la probabilidad de que
el nombre de uno de los rabinos mas importantes en la historia de Israel aparecie-
se junto a sus fechas de nacimiento y de fallecimiento es de 0,0016%. Este indice
se minimiza exponencialmente ante el hallazgo del nombre de treinta y dos rabinos
junto con las fechas indicadas. Witzum, Rips y Rosenberg (1994) propusieron este
argumento para concluir que esta probabilidad se incrementa en textos mas extenso
como Guerra y Paz o Moby Dick.
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Las investigaciones que buscan mensajes proféticos en la Biblia han sido objeto de
estudio por la cabala pues presuponen un principio codificador cuyo desciframiento
permitiria acceder al verdadero mensaje de Dios. La cébala se basa en la encripta-
cion del texto biblico por parte de Dios mediante el alfabeto de la lengua sagrada, el
hebreo. Para descifrar los mensajes, utiliza un sistema de numerologia simbdlica
aplicado a las letras hebreas y expresado en técnicas como la gematria, el notaricon
y la temura. Trabajos como los de Drosnin aportan una perspectiva modernizada a
la cabala por cuanto se sirven de técnicas estadisticas y computacionales para des-
cubrir aparentes mensajes proféticos de acontecimientos que tuvieron lugar mucho
tiempo después de su supuesta codificacion en la Biblia.

La cabala ha interpretado durante siglos la Tora como un conjunto de textos cuya
significacion profunda se halla en un estadio mas elevado que el de la literalidad del
mensaje. Para descifrar esa verdad oculta, el alfabeto hebreo configura un receptaculo
simbdlico a partir del que se han desarrollado diferentes técnicas numeroldgicas para
obtener el significado real de las palabras que Dios habria encriptado para esconder el
conocimiento verdadero de los profanos. Solo mediante una instruccion transmitida
de generacion en generacion entre unos pocos elegidos habilita al cabalista para des-
entrafiar las escrituras sagradas judias y alcanzar un estado de iluminacion.

8.5 Budismo: una comprensién negativa del lenguaje

Con unos quinientos millones de correligionarios, el budismo es una de las religiones
no teistas con mayor masa social y, consecuentemente, con mas interpretaciones
y escuelas. Sus tres ramas principales —theravada®, mahayana y vajrayana— se
extienden en una vasta area de Asia oriental, aunque son importantes los nucleos
budistas en Norteamérica y Europa. Alrededor del siglo VI a.C., su fundador Sidd-
hartha Gautama comenzé a predicar en una region del actual Nepal y rapidamente
sus ideas se expandieron por buena parte de Asia perdiendo hegemonia en su tierra
de origen. Ya en época muy tardia, entre los siglos VIl 'y IX, el budismo penetré en el
Tibet. Desde el comienzo, Siddhartha se declaré como un maestro espiritual, como
buddha —«el despierto»—, el que ha conseguido un despertar espiritual. Al contrario
que las religiones teistas, Siddhartha, o Buda, no se presenta como un enviado de
Dios, lo cual ha llevado a un intenso debate sobre la naturaleza del budismo como
religiéon o como sistema filosofico. Al contrario que las religiones teistas, el budismo
no adora a ningun dios y no cuenta con libros hierdticos emanados de una deidad.
Su compendio de textos es el Canon Pali o Tripitaka —«las tres cestas», metafora de

93 Considerado como el primer budismo, la corriente theravada compartia preceptos con el jainismo
del siglo VI a.C. como la busqueda de la liberaciéon del mundo mediante sucesivas reencarnaciones que
acercasen al practicante al éxtasis nirvanico. El budismo que se desarroll6 seiscientos anos después y que
se representaba iconograficamente con la figura de Buda en la posicion del loto poco tiene que ver con
el budismo temprano.



las tres palabras de Buda—, una coleccion de tres escrituras que recogen la doctrina
de Buda, sus anécdotas, ensefianzas y sermones.

El budismo proporciona las herramientas para alcanzar un estado de paz interior
que libere al alma del dolor y repercuta en la felicidad de las personas practicantes.
El budismo no es el fin dltimo, sino el vehiculo que transporta hacia la sabiduria tras-
cendental, es «un bote que nos lleva a la orilla de enfrente, y esa orilla es el lugar mas
alla del dolory el placer, de la ganancia y la pérdida, del miedo y el deseo, de td y yo»
(Campbell, 2000 [1990]: 121). La transformacion vy la alteracion son factores cons-
tantes en la vida, de manera que las practicas budistas predisponen a la mente no
para aceptar pasiva y resignadamente el estado de cosas, como se ha querido inter-
pretar en diversas ocasiones, sino para facilitar la adaptacion al entorno cambiante
sin perder las cualidades de bondad y toma de conciencia. La técnica mas célebre
es la meditacion, que entrena la mente a desarrollar el samadhi, es decir, la maxima
concentracion y atencion en el aqui'y el ahora para alcanzar el nirvana, un estado de
éxtasis en el que la persona se ha liberado del samsara —«sufrimiento terrenal»— a
través del rechazo al deseo. El budismo despliega otra serie de preceptos morales y
éticos como el trabajo social, el desarrollo de la sabiduria y cualidades benevolentes.

La realidad histérica de Buda ciertamente se divinizo, pero esto no le convierte en un
dios al estilo de las tres principales religiones abrahamicas. Sin embargo, el hecho de
carecer de un dios definido al que se adora no invalida que se catalogue al budismo
como una religion. Como ya se ha comentado, el concepto de religion es aplicable
a las doctrinas que entienden al ser humano como desconectado de un principio
divino, espiritual o, al menos, metafisico. La religion interviene para reconectar al indi-
viduo fisico con una dimensidn extrasensorial. Asi las cosas, el budismo provee me-
canismos especificos para que las personas accedan a esa paz interior o espiritual
que, sin tener la forma de un dios tradicional, coordina las funciones y las acciones
terrenales con un estado psiquico de iluminacion.

El cuerpo central de las ensefianzas de Buda, a partir de donde se vertebra toda su
doctrina, se concentra en las cuatro nobles verdades que giran en torno al concep-
to del dukkha —«sufrimiento» o «malestar»—. La primera noble verdad destaca el
inevitable sufrimiento presente en el mundo, de modo que todo estado de felicidad
contiene un grado de insatisfaccion. Incluso el amor pleno esta expuesto al sufri-
miento cuando la insustancialidad del ser amado se presenta en forma de angustia.
Esta primera verdad en la que nos centramos es aplicable al lenguaje. En virtud de su
naturaleza, el lenguaje no es permanente, sino que cambia como todo ser o entidad.
El significado que en un momento dado o en un lugar concreto se expresa con una
palabra, mas tarde o en otro territorio se expresa de manera diferente. Asi, el lenguaje
no puede atrapar permanentemente un referente mutable. La tradicion brahamani-
ca en la que se desarrolld una parte del budismo aceptaba la hipotesis naturalista
del lenguaje por la que el sonido fisico de las palabras encierra la naturaleza de las
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cosas a las que se refieren. Buda se alej¢ de esta concepcién y subrayo el caracter
primordial del contenido frente al continente o del referente frente a la palabra. El
apego a formas linglisticas concretas generaria tarde o temprano un sentimiento de
frustracion por cuanto la realidad cambiante es inasible por palabras o expresiones
concretas.

Si Buda se aparta de una postura de adhesion a las palabras como captadoras de
lo extralinguistico, no sorprende que el budismo carezca de una lengua privilegiada
como si lo es el sanscrito en el hinduismo, el hebreo en el judaismo o el arabe en el
islam. Para Buda, ninguna lengua debe estar por encima de las demas, puesto que
esta limitacion restringiria la comprension de los principios mas elevados. Adoptar
una sola lengua en el contexto religioso o filoséfico dificulta la devocion de las co-
munidades linguisticas cuyas lenguas propias son diferentes de las oficiales en los
ritos y liturgias. Adicionalmente, esta lengua divina es el resultado de una abstraccion
de trazos linguisticos que la convierten en una lengua relativamente estatica en el
tiempo y, por ello, alejada incluso de su comunidad linglistica de origen. El budismo
percibe un flujo continuo de variabilidad en el orbe, posicion que entra en conflicto
con una lengua cultivada e inmutable, pues esta se veria condenada al quebrarse el
nexo entre las palabras y sus referentes.

El Canon Pali no especifica qué lengua hablaba Buda, lo cual es sintomatico de la
nula importancia que suscitaba esta cuestion entre los discipulos que registraron
sus lecciones por escrito. La corriente del budismo therevada si identificé la reducida
comunidad prosélita del nordeste de India con la lengua pali, aunque es probable que
los primeros budistas de esta escuela confundiesen el pali con la lengua magadhi
(Atreya, Singh y Kumar, 2014). El pali constitufa una lengua literaria y liturgica elabora-
da, por lo que no podian existir hablantes nativos, salvo que fueran instruidos desde
su nacimiento por personas que hubieran aprendido el estandar. La lengua vernacula
hablada en el reino de Magadha, coetaneo de Buda, era el magadhi. Desconocemos
si la interpretacion therevada sobre esta cuestion fue una confusion inocente o exis-
ti¢ la intencion de conectar el budismo que representaban con una lengua sagra-
da tal como sus vecinos hindues conservaban el sanscrito. No existe una evidencia
irrefutable sobre la lengua hablada por Buda. Su desvinculacion de las ensefianzas
formales de la ortodoxia hindy, que elevaba al sanscrito a la categoria sacra, y su
afén por que su doctrina impregnase la masa popular son indicios de que Buda po-
dria haber hablado magadhi. De hecho, Ariany (1965) indica que Buda solia predicar
en poblaciones como Kashi, Koshal, Videh y Magadh, donde la lengua habitual era el
magadhi.

Otros textos describen el don plurilinglie de Buda, que se comunicaba en diferentes
lenguas con grupos humanos y divinos, aungue el budismo temprano de la escuela
mahasamghika acept¢ la idea del reduccionismo linglistico por el que Buda era ca-
paz de expresarlo todo con un solo sonido. Los digambaras jainistas consideran que



el guia espiritual Mahavira se expresaba mediante el divyadhvani —«sonido divino»—,
un sonido monatono sin el cual no seria inteligible. Algunos jainistas observaron en
esta monotonia la imposibilidad de transmitir la realidad con palabras y los budistas
de la escuela mahasamghika adaptaron esta solucion a la inefabilidad del mundo
(Bronkhorst, 2015). Una vez que Buda hubo experimentado la iluminacion, aminord
su prédica, pues el grado de conciencia que habia alcanzado era inexpresable con
el lenguaje cotidiano y solamente el esfuerzo por transmitir su mensaje le habria
frustrado al no encontrar la manera linguistica de hacerlo. Es por ello que numerosos
textos ensefian que hablar de algo sin haberlo experimentado se reduce a exhalar
aire caliente (Onians, 2001).

El lenguaje es inoperante en términos de expresion del mayor grado de iluminacion,
pero esto no justifica en ningun caso la futilidad de este rasgo humano. La lengua
no es nada sin su puesta en accion y esta dinamica se desarrolla socialmente en-
tre, al menos, dos interlocutores influidos por ideologias, sensibilidades y estados
de animo concretos. Buda ensefi¢ que el discurso merece una toma de conciencia
que discrimine entre la banalidad y el habla correcta. Las palabras son portadoras de
cargas valorativas cuyo juicio varia segun el intérprete, de modo que no solo transmi-
timos ideas o informacion, sino que inducimos efectos emocionales en los demas.
Buda preconizd la correccion discursiva a través de una sencilla moraleja: las piedras
pueden romper huesos, al igual que las palabras pueden lastimar.

La virtud lingUistica que predicé Buda consiste en rechazar la orientacion negativa
de la forma, el contenido y la intencion del mensaje. La forma lingUistica apoyada
en los parametros comunicativos cinestésicos puede ser inapropiada, el contenido
quizas sea oprobioso y falso y la intencion puede resultar perversa, todos ellos
principios antitéticos a la virtud de la palabra. El discurso, entonces, cumple una
funcion maliciosa que, mediante el engafio y la calumnia, divide a las personas.
No obstante, la palabra negativa y la ocultacion de informacion no tienen por qué
tener necesariamente una intencion negativa. ;Hasta qué punto no decir la ver-
dad es sindnimo de mentir? Y, aun asumiendo esta posicion como una mentira,
;acaso no es cierto que una mentira puede tener un efecto conciliador? Hablar de
los defectos de alguien e incluso criticarlos se manifiesta con un contenido comu-
nicativo severo, pero la intencion puede orientarse positivamente adoptando una
posicion constructiva que ayude al «otro» a enmendar sus fallos. El discurso, en
este caso, cumple una funcion reconciliadora. En el Saleyyaka Sutta, Buda alienta
a los brahamanes a fortaleces diez practicas habituales entre las que se encuentra
la habilidad del acto verbal:

Abandonando el discurso divisivo, se abstiene del discurso divisivo. Lo que ha es-
cuchado aqui no lo dice alli para no separar a las personas que estan alli de las que
estan aqui [..]. Asi reconcilia a los que se han hecho pedazos o fortalece a los que
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estan unidos, ama la concordia, se deleita en la concordia, dice cosas que crean con-
cordia® (Bhikkhu, 2011: MN 41).

El budismo promueve hablar bien de los demas y, en el caso de verse en la necesidad
de someter los defectos ajenos a escrutinio, hacerlo siendo consciente de la forma,
el contenido y la intencion, tres vértices esenciales no solo del discurso, sino de la
virtud de la palabra. La empatia favorece una actitud moderada y asertiva que mol-
dea el mensaje de tal manera que se evidencie la verdad sin destruir nexos ni atacar
las emociones.

8.6 Islam: la belleza y la divinidad del arabe

Entre las religiones abrahamicas mas tardias, el islam esta presente en la vida de
unos dos mil millones de fieles. El islam no se presenté realmente como una nueva
religion, sino como la actualizacion de los credos anteriores en los que Dios se habia
revelado ante la humanidad. Es por ello que acepta la cifra simbdlica de ciento vein-
ticuatro mil profetas enviados por Alg, con lo que toda persona erigida como porta-
dora de la palabra divina, entre quienes se encuentran Moisés y Jesus, es aceptada
por el islam. Su eclosion esta directamente vinculada con Mahoma, nacido en las
afueras de La Meca hacia el 571 y profeta del cual disponemos mas registros histo-
ricos. Tras casarse por primera vez y tener siete hijos, Mahoma paso varios periodos
de tiempo en retiros espirituales durante los cuales recibio en experiencias extaticas
la revelacion de Al3, el nombre en drabe para aludir a Dios, asi que no representa una
deidad diferenciada de la del judaismo y el cristianismo. En varias suras, Mahoma
afirmo que Ala se habia presentado ante él hasta que, de nuevo mediante una apari-
cion, el arcangel Gabriel —o Jibril en arabe— le insté a predicar.

Su apostolado comenzd entre su intimo grupo de allegados, pero ya en el afio 612 una
nueva revelacion le alentd a hacer publica su prédica. Asi comenzé Mahoma sus ho-
milias para difundir la palabra de Ala contenida en el Coran, el libro sagrado del islam
gue expone, entre otras cuestiones, la creacion del mundo, la inminencia del juicio o la
dicha que espera a los fieles en el paraiso. La peninsula de Arabia todavia conservaba
el politeismo semita entre sus habitantes, de modo que la tarea de Mahoma se centré
en convencerlos de que Ala era la Unica deidad y creador al que, por otro lado, ya vene-
raban junto a otros nimenes. El mensaje unificador y monoteista no sento bien en el
seno de la propia tribu de Mahoma, los coraichitas, cuya oligarquia temia perder sus
privilegios ante la legitimidad politica que acapararia el profeta en el caso de triunfar.

Mahoma tampoco era conocido por realizar milagros, lo que le granjed la burla de
sus compatriotas. La exigencia a Mahoma era la de ascender al cielo y traer un libro

94 Traduccion propia a partir del original en inglés.



sagrado, motivo presente en religiones preislamicas, de modo que, en un nuevo viaje
extatico, Mahoma recorrio el cielo y el infierno a lomos del asna alada al-Boraq y se
postro ante el trono de Ald. La marcha hasta Medina culminé su éxito y las diferentes
tribus se reintegraron como musulmanes en forma de organizacion teocratica en la
gue no merecia la pena luchar entre si, sino invertir esa energia en expandir la fe mas
alla de las fronteras étnicas.

El Coran pone de manifiesto la maxima expresion de monoteismo al identificar en
Ala el origen de todo y el principio rector de los fendmenos cosmicos y de las obras
humanas. En la sura 55: 25-27 (Vernet, 2015), se exalta la perpetuidad de Ala: «,Qué
dones de vuestro Sefior negaréis? Todo aquel que esta sobre la tierra es mortal,
mientras que la faz de tu Sefior, majestuosa y noble, es eterna». Esta grandeza esta
representada en los «noventa y nueve nombres mas hermosos», una coleccion de
noventa y nueve tednimos atribuidos a Ala que resumen su naturaleza y sus atri-
butos, como al-Malik —el rey—, al-Bari —el iniciador—, al-Basir —el omnividente— o
al-Jak —la verdad—. Su denominacion por excelencia es la de al-lah, transliterado en
«Ala». Este es el nombre supremo porque él mismo se lo dio en el Cordn y se mantie-
ne libre de deturpaciones que agregan matices vacuos en virtud del caracter infinito
de Ald que no se puede contener en mas nombres. En esta linea, solo Ala disfruta del
principio eterno del lenguaje, como asi demuestra su duodécimo nombre al-Jalik —el
creador—. El es el demiurgo que ha dado existencia a todo lo concebible, incluido el
lenguaje, de modo que toda forma linguistica humana es una derivacion limitada,
pues no puede apresar la totalidad de lo perenne.

Ala es portador de una serie de cualidades recogidas en el Coran, como el lenguaje,
la vista, el oido, el poder o la voluntad, entre otras, que han existido siempre con él
desde antes del origen de los tiempos, paradoja irresoluble que solo puede conce-
bir el pensamiento mitico-religioso. Al igual que para el judaismo la Tora ha existido
siempre con Dios, los musulmanes tradicionalistas solucionaron asi el problema de
la eternidad de Ala frente a su relacion con el plano tangible, perecedero y transitorio
en el que se manifiestan estos atributos. Este planteamiento resalta la naturaleza
imperfecta de los seres humanos, cuyas caracteristicas y actividades proceden de la
voluntad de Al3, son la consecuencia de una intencion divina, pero en absoluto com-
parable a sumagnanimidad. El lenguaje humano es una particularidad en el conjunto
de los seres vivos, pero las personas deben recordar que este don preexiste en Ald y
las lenguas son un mero reflejo especular de su lenguaje eterno.

La condicion de unas cualidades divinas inmutables y anteriores a todo forma parte
de la perspectiva del tradicionalismo islamico que no acepta ningun debate raciona-
lista sobre la condicion de Ala. Esta posicion tuvo como respuesta la doctrina mus-
tazili en el siglo IX, cuando el califa al-Ma'mun llevo a cabo una campafia de tortura
contra los musulmanes ahl al-hadith o tradicionalistas. La creencia mustazili puso
encima de la mesa conceptos coranicos que hicieron replantear la figura del pecador
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en contraposicion al infiel o la mismisima naturaleza de Ala. Algunos personajes tra-
dicionalistas como Ahmad ibn Hanbal destacaron entre el pueblo llano como defen-
sor de una fe amenazada por lo que consideraban un comportamiento antiislamico
del califato (Armstrong, 2006 [1993]).

Ante la violencia desatada, el mustazili al-Karabisi propuso una alternativa ecléctica
haciendo una interpretacion dual del Cordn: como revelacion de Alg, se trataba de
un elemento increado, pero su manifestacion en palabras humanas era un producto
creado. Esta formulacion no convencio a Ibn Hanbal, gue inmediatamente la conde-
né como herética y al-Karabisi procedié a un nuevo replanteamiento de compromiso.
Expuso que la lengua drabe transmitida por Ald e impresa en el Coran era increada,
pues pertenecia al ambito infinito del dios. El conflicto no se resolvié ante la intran-
sigencia de Ibn Habal, cuya linde de permisividad terminaba con planteamientos ra-
cionalistas sobre el origen del Corén y la esencia de Ala (Spectorsky, 2016). Si bien
el Cordn antropomorfiza en cierto sentido las caracteristicas de Alg, se tenia que
aceptar como tal sin preguntar por qué.

Esta polémica entrafia un verdadero antagonismo respecto a la inefabilidad de Al3,
cuya grandiosidad no podia contenerse en palabras humanas, pero sin estas, los
fleles ni siquiera podrian acercarse minimamente al islam. El lenguaje es entendido
como impotente, pero imprescindible: impotente dado que, como facultad humana,
esta constrefiido y es incapaz de expresar la infinitud de Alg; imprescindible en tanto
gue una religion que durante siglos ha preconizado la expansion de la fe no se puede
permitir el lujo de rechazar el lenguaje como medio de comunicacion para convencer
en materia religiosa.

La relevancia de la cuestion lingistica en el islam alcanza su grado culmen al tra-
tar la lengua arabe. El Coran es mas que un libro sagrado, es el verbo de Ala. En el
cristianismo, la palabra de Dios es hecha hombre; en el islam, la palabra de Ala es
hecha libro. Etimoldgicamente, «Coran» viene a significar la «recitacion», por lo que
su potencialidad doxoldgica alcanza significado cuando es recitado o se escucha re-
citarse. En este acto linguistico, el drabe es de capital importancia. De hecho, aunque
la gran mayoria de la comunidad musulmana no es de etnia arabe ni tiene el drabe
como lengua materna, declaman el Coran en drabe porque es la lengua que vehicula
el flujo espiritual de la baraka. Esta obra maestra de la literatura se justifica en la
excelencia estilistica y en la precision lingUistica. Los pueblos arabes del siglo VIl
se vieron sorprendidos por unas escrituras elocuentes y cautivadoras sin parangon.
La lectura del Coran requiere de un entrenamiento en el que el drabe oral y escrito
protagonizan el acto.

Tanto es asi que, segun las leyendas, muchos drabes sintieron una gran fascinacién
cuando escucharon el Coran por primera vez. Entre ellos, Omar ibn al-Jattab era de-
fensor de los cultos paganos preislamicos en época de Mahoma, por lo que se gran-



jed una rivalidad y Omar incluso estuvo dispuesto a asesinar al profeta que, por otro
lado, se convirtié en su yerno tras casarse con Hafsa, hija de Omar. Sin embargo, han
circulado dos leyendas sobre su conversion al islam tras escuchar el drabe coranico.

La primera cuenta que Mahoma se encontraba una noche en la kaaba recitando el
Coran. Omar, que se encontraba fuera, se arrastro por debajo de la tela damasco para
escuchar mas de cerca la recitacion ya que le atraian aquellas palabras. Finalmente
se presento delante del profeta y dijo: «cuando he escuchado el Coran, mi corazén
se ha ablandado, me he puesto a llorar y el islam ha entrado en mi» (Ibn Ishag, 1955:
158). Una segunda version de la historia relata que Omar descubrié a su hermana
Fatima recitando suras y tan furioso se puso que la lanzé al suelo. La joven estaba
sangrando y, avergonzado por su conducta, Omar tomo el Coran y comenzo a leer.
Era un hombre versado en materia de la poesia arabe y a él acudian los poetas para
preguntarle por el significado de las palabras. A pesar de sus elevados conocimien-
tos, la delicadeza de la lengua escrita que leyd lo sedujo y desde entonces profeso la
fe isldmica (ibid: 159).

La lectura del Coran es un ritual sagrado porque en él se expresa Ala a través de una
lengua que dista del drabe vernaculo. La palabra en arabe, primero escrita y después
recitada, articulan la teofania de Ala. El drabe coranico es mas que una lengua cul-
tivada. Se encuentra en el terreno de lo divino, de las cualidades excepcionales de
Ala, de modo que su producto lingdistico es igualmente extraordinario. La lectura
descontextualizada banaliza el libro sagrado, por lo que el Coran implica saborear
los términos, sentirse en sintonia con el dios y fundirse en una experiencia mistica
mediada por el arabe coranico, la lengua de Ala plasmada por escrito.

La escritura es un regalo divino en el islam. La sura 96: 3-5 (Vernet, 2015) afirma:
«jPredical®® Tu Sefior es el Dadivoso que ha ensefiado a escribir con el calamo; ha
ensefiado al hombre lo que no sabia». El ser humano llega al mundo sin saber es-
cribir, pero Ala le ha instruido y le ha entregado el calamo, un utensilio tradicional en
la escritura coranica. Como sabemos, el lenguaje es una capacidad natural en las
personas y se concretiza en las lenguas que hablan en funcion del contexto de so-
cializacién. La lengua se adquiere espontaneamente y no necesita de un aprendizaje
consciente. Por el contrario, la escritura entrafia una destreza ulterior a la adquisicion
de la lengua. El infante no goza de una predisposicion genética para escribir, como
si ocurre en el desarrollo del habla, pero la aprende porque socialmente se considera
una habilidad esencial. La lengua escrita requiere una instruccion especifica y, segun
leemos en la sura anterior, el islam entiende que Ala es ese maestro civilizador.

95 En otras versiones y traducciones, aparece la formula exhortativa «jlee!». Esta seria la primera palabra
que Ala le dirigi6 a Mahoma, estrechamente ligada con las capacidades lingtisticas de leer y escribir, de
modo que el arte de la palabra recibi6é una atencién importante en la comunidad musulmana.
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El arte de la redaccion ha sido de capital importancia en el universo arabe musulman.
En los primeros tiempos de la conformacion de una conciencia religiosa comun entre
los musulmanes, la escritura tenia un estilo sobrio y quedaba reservada a los regis-
tros administrativos, a la ornamentacion de epitafios, al aprendizaje mnemotécnico
tradicional del Coran y a otros usos literarios. A finales del siglo VIII, la prohibicion
de representar visualmente lo sagrado obligd a recurrir a la escritura no solo para
plasmar el mensaje religioso, sino para enaltecer la grandeza de Ald mediante el arte
literario que proporcionaba la escritura (Puerta Vilchez, 2007). La palabra escrita pre-
sentaba una clara voluntad figurativa en tanto que las composiciones visuales de los
conceptos no estaban permitidas. Es en ese momento cuando la caligrafia recibio
una atencion primordial como sustituta de las imagenes iconogréficas. La palabra
dej6 de ser una mera inscripcion manuscrita y pasé a manifestarse como un senti-
miento grabado en forma de expresion lingdistica.

La evolucion tipografica de la escritura arabe ha mantenido el principio de continui-
dad entre las letras de una palabra, al contrario que la sucesion entre ellas como esta-
mos habituados en Europa, puesto que la palabra se refiere a un concepto complejo
en el que cada letra cumple una funcion y solo su coordinacion, no su separacion,
puede reflejar minimamente el sentimiento del escritor. Tal es la relevancia de la car-
ga formal de las letras que la escritura arabe ha desarrollado diferentes formas de
letras segun su posicion inicial, media, final o aislada. Distintos estilos caligraficos
se destinaron a estilizar las letras del Coran, como la caligrafia cufica, mientras que
otros menos cursivos y ampulosos se reservaron para las cuestiones administrati-
vas y comerciales. Gracias a la caligrafia, el islam logré superar la complicacion de
evocar lo sagrado incluso en los lugares de culto. La letra se convirtié en el vehiculo
entre la fe y lo divino, de manera que la facil adaptacion de la caligrafia a diferentes
soportes permitio escribir en los muros de las mezquitas y en los objetos presentes
en ellas. Las inscripciones caligraficas en este tipo de templos y objetos sagrados
no solo suponen un adorno, sino que esta técnica de escritura se responsabiliza de
dotar al lugar con un sentido trascendente. El islam es probablemente la religion que
mejor ha conseguido desplegar este efecto revelador a partir de la escritura.
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A lo largo de estas paginas, nos hemos aproximado a los mitos del mundo que pre-
sentan el lenguaje y el multilinglismo en disimiles facetas como una preocupacion
indisociable al ser humano. Si el mito exhibe las inquietudes perennes y mas profun-
das bajo formas narrativas, demostrado queda que ciertas cuestiones linguisticas
han atormentado la psique humana desde tiempos ancestrales. Los mitos funda-
mentan un orden comun que proporciona no tanto respuestas a interrogantes, como
asi se ha pretendido reducir la finalidad de este producto sociocultural, sino medios
de escape a través de los que se expresan las conciencias. La retérica que acompafa
a los mitos los convierte en verdaderos objetos literarios y, por ende, son un vértice
del lenguaje en estado puro.

La capacidad del lenguaje nos ha acomparnado desde el origen de la especie y ha
sentado la base de la dicotomia entre los seres humanos y los demas seres vivos.
Ademas, el lenguaje se manifiesta practicamente en cualquier proceso mental, des-
de el estado de vigilia a buena parte del estado onirico. Percatarse de esta relevancia
no es cuestién menor y sus implicaciones serian casi infinitas de enumerar. Lo que
parece claro es que los pueblos antiguos eran plenamente conscientes de la tras-
cendencia que acarrea el lenguaje. Este es el motivo principal por el que no resulta
extrafio que los mitos estén plagados de referencias a cuestiones linglisticas como
las tratadas en este libro.

El origen del lenguaje y del multilinglismo desde la perspectiva mitoldgica pro-
porciona material inconmensurable, como las muchas historias que hemos en-
contrado en el transcurso de este trabajo. Esta tematica, abordada aisladamente,
puede suscitar una interpretacion, a nuestro juicio errada, sobre la funcionalidad
teleoldgica de la mitologia. La génesis linglistica se engloba dentro de cuestiones
filosoficas mas amplias como el propio origen del cosmos. A tenor de lo dicho,
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los mitos glosogenéticos serian entendidos como elaboraciones explicativas para
realidades complejas.

Probablemente en este concepto de la explicacion se halle el principio difamatorio
contra la mitologia. Un planteamiento reduccionista sostiene que los pueblos agra-
fos, carentes de métodos y conocimientos cientificos avanzados para entender los
fendmenos de su entorno, habrian recurrido a los mitos para elaborar hipétesis sobre
lo que no podian explicar de otro modo. En este trabajo, desde un principio hemos
desechado la alternativa de focalizar exclusivamente el origen mitico del lenguaje y del
multilinglismo. Es nuestra comprension sustancialmente opuesta del mito la que nos
ha llevado a abordar esta cuestion junto con otros tipos de preocupaciones linguisticas
plasmadas en los mitos. Al no haberse reducido este estudio a una conceptualizacion
estatica y cerrada del mito, es cierto que muchas de las historias que se han expuesto
tienen un fuerte componente explicativo o moralizante. Sin embargo, como producto
lingUistico, el mito es indefectiblemente dindmico, por lo que seria osado centrarse en
un constructo bien delimitado, sin fisuras y con un objetivo univoco.

Algunos relatos pueden entrar en el ambito de la leyenda, de la saga o del cuento
popular, pero todas las historias aqui desarrolladas o referenciadas se componen de
elementos que bien podrian asignarlas a la categoria de mito. En todo caso, nuestra
pretension ha sido desligar la mitologia del terreno de la verdad. El mito no se postula
como portador de la verdad ultima, sino que es un medio de expresion que organiza
el conocimiento colectivo y los enigmas irresolutos bajo una dinamica narrativa que
racionaliza lo conocido y lo desconocido. El lenguaje humano y el multilingtismo
presente en el mundo suponen, mitolégicamente hablando, una suerte de enigma sin
resolver y que, desde luego, el mito no hace ademan de solucionar, pero si de asimilar
en términos cognoscibles.

Como capacidad inherente a nuestra especie, el lenguaje nos singulariza en el reino
animal, pero esta particularidad no implica una homogeneidad. La diversidad de len-
guas es una realidad evidente y necesaria para fijar identidades que den sentido a la
existencia. Nos encontramos, por tanto, ante una doble oposicion: el lenguaje nos
distingue de otros animales y nos aporta una identidad en tanto que seres humanos;
paralelamente, las lenguas nos alejan de otras comunidades linglisticas al mismo
tiempo que nos dotan de un componente idiosincratico para vertebrar el endogrupo.
Nuestra especie es de las mas tardias en abandonar la dependencia parental, de tal
modo que la «salida al mundo» se efectla en condiciones de temor e inseguridad. Y
ese mundo, necesariamente social, vertebra las relaciones, las jerarquias y las depen-
dencias basandose en la lengua. La lengua de la sociedad de acogida es una de las
cuestiones que mas preocupa en los movimientos migratorios. Para desarrollar una
vida normalizada, parece légico que el individuo ha de manejar, al menos en cierto
grado, la lengua o las lenguas de la sociedad en la que vive, sin perjuicio de mantener
la suya de origen. La identidad primaria queda asi enriquecida por las aportaciones



socioculturales de la comunidad de destino. Incluso en los desafortunados casos
historicos de asimilacion lingistica y cultural, la identidad individual queda alterada.

Nos movemos en un universo en constante mutacion y las identidades no estan es-
condidas al margen de esta dindmica. Cuando se enarbolan discursos nacionalistas
y supremacistas fundamentandose en categorias aisladas como si de un laboratorio
quimico se tratase, consecuentemente los resultados suelen ser perniciosos. Cada
uno de nosotros somos productos histéricos que ha recibido estimulos de multiples
y heterdclitas fuentes, imposibilitando una semejanza exacta entre dos individuos a
nivel identitario. Si cada persona despliega una serie de caracteristicas entrelazadas
y manifestadas en diferentes grados, parece sensato inferir que esa «salida al mun-
do» se complica, y mucho. Nos encontramos solos ante una realidad variada de la
gue necesitamos extraer elementos evidentes que generen complicidad y aseguren
la existencia. Entre esos factores, la lengua se alza como una suerte de facilitador
para entablar relaciones y configurar una identidad grupal. Probablemente la urba-
nizacion de los antiguos pueblos supuso un alivio para sus integrantes, ya que la
ciudad provee seguridad, alimento y socializacion. Sin animo de hiperbolizar con el
ejemplo, la lengua asume el rol de esa urbe por cuanto garantiza confort en el seno
de la sociedad.

Nos hallamos en el ambito de la mitologia e incluso de la religion, cuyas particularida-
des nublan la frontera entre ambas, imposibilitando en muchos casos discernir don-
de termina una tradicion mitolégica y empieza una religion. Sea como fuere, mitolo-
giay religion reordenan conceptos, imagenes y practicas y les dan formas narrativas,
iconograficas y ritualistas. Abundantes textos religiosos bien podrian pasar como
mitos en virtud de caracteristicas estructurales que desarrollan las prototipicas se-
cuencias y aventuras mitolégicas. Como fenémeno sociocultural que proporciona un
corpus dogmatico y que vehicula acciones especificas por parte de sus seguidores,
las concepciones religiosas en torno al lenguaje y al multilinguismo repercuten inde-
fectiblemente en las practicas cotidianas de la comunidad en cuestién. La considera-
cion sacra de lenguas como el sanscrito para el hinduismo, el hebreo para el judais-
mo y el drabe para el islam puede conducir a la formacion de ideologias lingUisticas
chovinistas al estructurar una jerarquia en la que la cuspide se ve representada por
la lengua del propio dios o la que este entregd a los humanos. No obstante, las pers-
pectivas linguisticas tratadas van mas alla de lenguas concretas y religiones como el
hinduismo y el budismo despliegan toda una cosmovision en la que lo linguistico se
integra como parte fundamental.

Los capitulos anteriores han presentado diferentes angulos desde donde se puede
analizar el didlogo entre la mitologia y la linguistica. Una gran cantidad de mitos que
presentan el origen del cosmos lo hacen con una clara atencion puesta en el lenguaje
y las lenguas. Por encima de otras particularidades humanas, el don del lenguaje y su
posterior derivacion en el multilingismo adquieren un papel protagonista en los re-
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latos. Dioses como Vé, Juok, Tarenyawagon o Viracocha forman a los humanos y les
entregan la capacidad del lenguaje; en otras palabras, solamente una facultad perci-
bida como indispensable puede tener una génesis divina contenida en una narracion
folclérica. Como hemos mencionado, los mitos aqui expuestos no se circunscriben a
desentrafiar los origenes miticos del lenguaje y de la diversidad lingUistica. Tanto dio-
ses como héroes son portadores de la cualidad poliglota; las relaciones intergrupales
consideran explicitamente la diferencia linguistica que se canaliza en forma de aco-
modacion para propiciar la integracion o la ritualizacion de la lengua originaria que
termina sustituyéndose; la palabra verbalizada es portadora de una carga magica
capaz de dar existencia nada mas y nada menos que al mundo; la intercesion en los
asuntos humanos de determinados seres de la naturaleza, ya sean vivos o inertes, se
efectla a partir de su extraordinaria capacidad de habla. Estos y otros ejemplos que
podrian argulirse son pruebas que permiten concluir una indisociable relacion entre
el pensamiento mitico y diferentes cuestiones linglisticas como las que dan titulo a
este libro: el lenguaje y el multilinglismo.
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